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Fanatismo y religion: El Islam ante el fanatismo

FANATICO: "Que defiende con tenacidad desmedida y apasionamiento, creencias u opiniones, sobre todo
religiosas o politicas. Preocupado o entusiasmado ciegamente por una cosa."
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1) El fin de las utopias y de los modelos de sociedad. El resurgir del hecho religioso a finales del siglo.

En nuestro tiempo, en esta edad postmoderna que dice haber superado la etapa infantil de los relatos, de |
ideologias y de las creencias, aparecen con fuerza sentimientos y tradiciones que creiamos enterradas por
historia y por el progreso, siendo éste, probablemente, el Gltimo de los grandes relatos de la modernidad.

En primer lugar habria que preguntarse las razones que nos mueven hoy a analizar las relaciones que puel
existir entre religiéon y fanatismo y el interés creciente por este tema, reflejado a diario en unos medios de
comunicacion gue expresan -y al mismo tiempo actualizan- el repertorio del imaginario colectivo, sus
miedos y carencias, sus anhelos y sus preocupaciones, sus figuras y contrafiguras.

Hoy no tiene tanto interés analizar las relaciones entre fanatismo e ideologia, o entre fanatismo y poder, a
pesar de que podrian tratarse de una manera parecida. Por ejemplo, podriamos analizar las consecuencias
pugna entre las dos concepciones "modernas" segregadas por la llustracién. Liberalismo y Socialismo, han
dibujado el mapa ideol6gico, politico y bélico en la cartografia de casi todo el siglo XX. Cada uno usaba de
contrario en el dialéctico y analitico proceso de construccion de la identidad "moderna". El anticomunismo
visceral de los liberales americanos de mediados de siglo, s6lo era comparable al fanatismo anticapitalista
los dirigentes del Kremlim propiciaban entre la poblacién soviética en el mismo periodo.

Eran los tiempos del debate ideoldgico, de la militancia politica apasionada, incluso fanatica, de los distinto:
modelos de sociedad, del analisis estructural. Pero hoy hemos de situarnos en un contexto que esta ya lejo
esa bipolaridad. El desplazamiento de las fronteras estratégicas se ha producido desde la polaridad Este/O
a la de Norte/Sur. Las barreras econdémicas y las crecientes diferencias que establece el modelo triunfante
la Postguerra Fria, dibujan un nuevo paradigma que no contempla la realidad a la luz de unos relatos que
pertenecen ya a la historia.

La sociedad posmoderna se nos aparece como fragmentacién abocada a una inevitable globalidad urgida |



las exigencias de un mercado cada vez mas necesario y voraz, y que tiene su cabal expresién en las nuevs
tecnologias, sobre todo en las redes de comunicacion e informacion, que atraviesan ya todas las culturas y
pueblos. En este proceso, el pensamiento necesita redefinir sus paradigmas, los lenguajes cambian
ostensiblemente y con ellos también ciertas actitudes.

Parece ser que ya nadie discute sobre el modelo de sociedad que se ha de construir. La legitimidad no resi
ahora en los relatos ni en el consenso sino en la performatividad del sistema, en la capacidad que éste tien
para mejorar su eficiencia. Pero la resistencia de los pueblos a asumir el nuevo modelo aparece vestida col
antiguos ropajes. El de la ideologia ya no vende y, por tanto, resulta facilmente superable, su pérdida de
legitimidad es demasiado reciente como para ofrecer una resistencia apreciable. El manto de la religién, po
contrario nos remite a la historia; es, por decirlo de alguna manera, mas antiguo y menos racional. No esta
basado en un cuerpo tedrico susceptible de ser analizado s6lo desde la racionalidad. Implica un compromis
una actitud consecuente que, en ciertos casos, afectan al ser humano en su relacién con el mundo de una
manera integral.

En ese contexto asistimos a la revitalizacién del hecho religioso, en sus mas variadas manifestaciones: el
misticismo cientifico producido por la divulgacion de las dltimas teorias de la Mecénica Cuantica, la
proliferacion de sectas y agrupaciones esotéricas, la busqueda de referencias en otras tradiciones de
pensamiento —el interés por el budismo, el hinduismo o el Islam- hasta llegar al fendmeno de la conversién
religiosa. En ese sentido, hoy resurgen cuestiones que hasta hace poco se consideraban superadas por la
modernidad, hechos del pasado pertenecientes a la historia, incompatibles con la idea de progreso. Pero c
pérdida de la legitimidad de ésta misma idea de progreso, reaparecen aquellas realidades que se suponian
entraban en contradiccion con ella.

No debe resultarnos extrafio que en nuestro presente desacralizado las gentes se vuelvan hacia el esoteris
el ocultismo y las sectas. No hay en la visién del mundo en la que viven, espacio para lo sagrado sino comc
concepto o abstraccion. En un entorno semejante es facil ser presa de mistificaciones y sincretismos. No e
mucho menos una paradoja que la mas racionalista y desacralizada de las sociedades sea al mismo tiempc
gue mas favorece la supercheria. El hombre de la sociedad laico—-industrial sabe, intuye, que tras la aparier
visible de las cosas, detras de su mente mecanicista, pueden existir otras visiones, otras realidades. Pero &
disponer de Criterio, ni de narracién que lo sustente, la consecuencia probable es que desemboque en la
0 en el esoterismo pret a porter que le ofrece el propio mercado.

Junto a estas actitudes, el fenémeno de la vuelta a las religiones y, mas en concreto, el de la conversion, se
enmarcan en el contexto de la busqueda generalizada de respuestas trascendentes en el seno de aquellas
sociedades que asumieron los principios de la modernidad y que, en su lucha por un progreso basado casi
exclusivamente en los aspectos materiales de la existencia, se desacralizaron.

Sin embargo, la aceptacion y practica de la religion implica casi en todos los casos, la asuncion de un Critel
y la propuesta de una opcién alternativa viable a lo que nos propone el nuevo paradigma. Asi, por ejemplo,
Islam implica una actitud critica ante determinadas realidades contemporaneas: el sistema econémico, la
actitud ante la naturaleza, la moral cientifica etc., que no son objeto de una contestacién apreciable en el se
del sistema postindustrial.

Centrandonos ya un poco mas en el mundo islamico, vemos que el estado de dependencia econémica y
tecnoldgica de los paises de mayoria musulmana, las secuelas de pobreza y marginacion, las lacras social
gue les introdujo el colonialismo, todo ello les esta llevando a una reflexion acerca de las formas de vivir y ¢
entender la sociedad. La conciencia de que el Progreso anunciado por occidente —bajo las férmulas
aparentemente antagénicas del Capitalismo y el Socialismo- les llevd sobre todo degradacion y pobreza, e
provocando un despertar del pensamiento islamico en todos los ambitos de la existencia, una salida del
estupor producido tras una experiencia paraddjica. En este caso, existe una referencia reciente, un elemen
capaz de provocar el analisis. Si ademas esta referencia se constituye en Criterio, facilmente se puede ded



gue habra valoracion y conclusiones.

Tras la crisis de la Modernidad, Europa, y por extension todo el llamado Primer Mundo, vive hoy la necesid:
de replantear un modelo cultural y un ideario que colocan al ser humano de cara al abismo existencial y a I
destruccion moral y ecolégica. Proliferan los foros de debate y los seminarios de estudio sobre temas que
hasta hace poco tiempo nos parecian cerrados, con objeto de redefinir la relacién Hombre/Naturaleza,
Individuo/Sociedad, Ciencia/Etica etc. Se estudian otras tradiciones y culturas, tratandose de extraer
referencias, de provocar algunas conclusiones.

Pero en otro lugar, en el Tercer Mundo, los pueblos de mayoria musulmana, tras una experiencia colonial
llena de desastrosas secuelas, expresan el deseo —o la necesidad- de volver a su mas culta e inmediata fo
de vivir, que es el Islam, para afrontar los tremendos retos que les plantea nuestro tiempo con las necesaric
referencias. Concluyen que el Islam es la forma que garantiza la evolucion de sus sociedades, el modelo gt
les asegura su progreso.

Por ello, muchas de las reivindicaciones que se producen en estos paises se identifican con la religion. Los
excesos que inevitablemente tienen lugar en toda revolucién politica o social son atribuidos al fanatismo
religioso. Pero en muchos casos, lo que se reivindica es el derecho a definir el propio modelo de sociedad,
esto es lo que resulta inaceptable para el sistema general de intereses, que necesita propagar su propio me
sobre todo en el &mbito social y en el de la economia.

2) La rendicién del individuo y la amenaza a la diversidad bioldgica y cultural

Habria que preguntarse si la "fragmentariedad" y "diversidad" de que nos habla el analisis posmoderno son
s6lo una descripcién, o si se constituyen en proposicién, en un modelo social, psicologico y existencial, en
paradigma Unico que niega, paradéjicamente, la posibilidad de una experiencia humana unitaria en el munc
de un Criterio valido y unificado. Parece ser que el reto consiste, en parte, en vivir una experiencia integrad
en el modelo Unico, perdiendo en dicho proceso las referencias "culturales" tradicionales de Lengua, territol
raza, tribu, creencias, costumbres etc.

Las contradicciones llegan a constituir una irresoluble paradoja. La implantacion a nivel global del Mercado
Unico, encuentra algunas barreras que implican resistencia o disidencia. Una de esas barreras es sin duda
alguna de carécter cultural y existencial, aquella que se levanta cuando la forma de vivir y pensar que se tre
de imponer de manera general, para todos, no s6lo no concuerdan con otras formas de vida y pensamientc
sino que resultan incompatibles, generando en ellas la correspondiente resistencia. Otra la constituye el
problema de la destruccién medioambiental y la merma creciente de la biodiversidad, con la consecuente
respuesta del medio natural en forma de desastres y problemas.

En el seno de las sociedades demaocraticas formales, el problema de la diversidad cultural se plantea bajo |
forma del derecho a la diferencia o del respeto a las minorias, pero en el terreno de los hechos, no se
contempla por el momento el reconocimiento de formas distintas de sociedad, de otras maneras de vivir,
incluso aunque se decida democraticamente. Parece como si las libertades sélo tienen cabida y
reconocimiento en el seno del modelo socioecondmico imperante.

3) Poder y medios de comunicacion.

El pensamiento Unico, que se extiende paralelamente a los mercados y se asienta en los nuevos lenguajes
informaticos y en las autopistas de la informacién, es el discurso que sustenta lo que Roger Garaudy identif
sagazmente como Monoteismo del Mercado. Una de sus caracteristicas es la sutil eliminacion de la
diversidad, que ahora es disidencia, no mediante la represion brutal, sino por la mediacién de las nuevas
herramientas, de las nuevas tecnologias, mediante el control de la informacién y la consecuente incidencia
la opinién de los ciudadanos, en la opinién publica.



En un contexto asi, la atonia, la sumisién al pensamiento Unico, han de ser la norma. Quien ose defender ¢
demasiada tenacidad alguna idea o alguna postura contraria a los intereses del paradigma, facilmente
aparecera como estridencia en medio de la homogénea interpretacién general, sera entonces sefialado cor
fanatico. Si, ademas, los medios de comunicacién e informacién sirven a los intereses del poder —no a los
intereses de los distintos partidos o confesiones— resulta facil para éste abortar cualquier propuesta que ate
contra dichos intereses, por diferentes vias: la descalificacion, la tendenciosidad o la tergiversacion.

Es evidente que ninguna mente sensata defenderia el fanatismo como actitud propia del ser humano
civilizado. Identificamos el fanatismo con la ceguera intelectual, con la incapacidad de valorar y sopesar los
variados aspectos de la realidad. El fanatico no escucha, no razona, no produce dialogo. La mayoria de los
cristianos no viven como fanaticos. Ni la mayoria de los musulmanes tampoco, ni la de los herederos de las
ideologias histdricas de occidente.

A pesar de ello, la historia esta plagada de las consecuencias del fanatismo en todas sus variantes: religios
ideoldgica, bélica, econbmica. Momentos, lugares y grupos en los que la pasion y el exceso han hecho mel
enturbiando la transparencia de las ideas, los sentimientos y las creencias. Casi siempre se ha optado por
relacionar el fanatismo con estas realidades en lugar de buscar sus raices alli donde se hunden: en la
ignorancia, en la explotacién, en la incultura y el desarraigo. En lugar de remediar las causas que lo produc
se ha optado por instrumentalizarlo a favor de determinadas opciones politicas, religiosas o estratégicas.

En esa lectura interesada del problema nos encontramos hoy, cuando asistimos al desarrollo de una peligre
vision del fanatismo religioso, atribuida al Islam por los medios de comunicacion de masas, incluso con el
apoyo de algunos intelectuales e instituciones académicas internacionales.

4) Fanatismo e Islam: actitudes islamicas ante el fanatismo.

Seria (til para nuestro analisis, poder separar lo que son actitudes humanas, reprobables o no, del marco d
referencias que proponen las diferentes ideologias o creencias. El fanatismo, como la irracionalidad, ha est
presente de forma habitual en casi todas las culturas y épocas de la humanidad. En nuestros dias existe ur
fanatismo de los medios, de la tecnologia, que aboca a muchos individuos al aislamiento y a la comunicacic
virtual. No nos interesa ese tipo de fanatismo porque es silencioso y no produce alarma social. El individuo
con el sindrome Internet sélo resulta interesante al sicélogo clinico o al soci6logo. Para el ciudadano medio
deja de ser una anécdota, un mal menor que ademas estéa revestido con los signos propios de la cultura en
gue vive. No es exdtico, no ayuda a mantener la ilusién de la diferencia, no genera ——en apariencia—— la
necesaria identidad, de la que tanto carece.

Por el contrario, la imagen de unos hombres vestidos con tanicas oscuras rompiendo televisores en un
escenario escatoldgico, y que ademas responden al enigmatico nombre de talibanes, puede proporcionar u
cierta dosis de identidad, un necesario sentimiento de superioridad cultural, contribuyendo a legitimar la
forma de vida que se practica en los paises desarrollados. Es facil concluir, ante tal vision, que los
musulmanes son fanaticos y atrasados. Como la imagen se repite, es asimismo probable que lleguemos a |
conclusion de que todo eso es asi a causa de la religién, de que el Islam favorece el fanatismo. No son noti
no interesan entonces las actitudes islamicas mayoritarias que estan mas que alejadas de cualquier
radicalismo, de la excesiva pasion. No venderia el discurso mayoritario de los musulmanes, porque rechaz:
los métodos violentos o las posturas radicales.

La experiencia religiosa del ser humano, dependiendo del ambito en que se la contemple, produce resultad
diversos. Tiene una dimension interna, individual, que afecta a la evolucién personal y cuya experiencia
resulta muchas veces dificilmente evaluable o expresable. Es la via interior del misticismo, de la superacior
de las limitaciones y del crecimiento espiritual. En esa esfera, pueden producirse actitudes apasionadas, cc
la del mistico inflamado del Amor Divino, que se aleja y no reconoce la realidad cotidiana ordinaria.



También esta el mundo exterior, el &mbito de las relaciones humanas, de la vida social. Es el mundo de las
formas y de la Ley, donde se articulan los cédigos de conducta necesarios que hacen posible la vida
comunitaria.

Ambas esferas, que en principio habrian de ser continuacion la una de la otra, aparecen a menudo separac
enfrentadas. Entre las experiencias personales de Juan de la Cruz y Torguemada, media un abismo
dificilmente superable. Lo mismo ocurre entre los sabios de la jurisprudencia islamica e Ibn 'Arabi.

En cualquier sistema, ya sea éste fruto de la religiéon o de la ideologia, los doctores de la Ley —ideblogos o
tebdlogos segun el caso— han asumido la misién de cuidar los limites terminoldgicos, la letra, la literalidad,
acotando el mundo de las formas en el que se produce el hecho social. El mistico, el que asume y realiza e
propia persona el fin Ultimo de la religién, que es la unién con Dios, ha sido casi siempre objeto de critica y
persecucion por parte de los que trabajan en el codificado espacio de la Ley.

El equilibrio entre las distintas esferas de experiencia rara vez se produce de forma completa. Normalmente
una se hipertrofia en detrimento de la otra y viceversa, dificultdndose con ello, en unos caso, la vida espiritL
y en otros el orden social. En el caso de un exagerado desarrollo del aparato formal, de la terminologia, se
desemboca en una suerte de burocracia espiritual que dificulta la experiencia religiosa, tratando de codifica
en términos vacios de contenido. Esa idolatria de los dogmas, que suele producirse en los periodos de
decadencia espiritual es, indudablemente, fermento de actitudes dogmaticas y suele desembocar en fanati:
diversos.

Pero por otra parte han existido comunidades histéricas de los musulmanes con un grado de equilibrio mas
que aceptable, que se han constituido en modelo social, que han favorecido la convivencia de las diversas

opciones existenciales y el crecimiento espiritual de los individuos, los cuales han vivido lejos de cualquier

atisbo de fanatismo.

La defensa apasionada y exagerada —fanatica— de una interpretacion concreta de la Ley, de una postura
determinada, deviene en actitud condenable cuando conlleva una imposicién, cuando pretende la supresior
la libertad de conciencia y rechaza abiertamente la racionalidad. La condena de dichas actitudes forma part
del talante y del espiritu islamicos, lo que no evita —como ocurre en otros casos— el que determinadas
personas o grupos no la asuman.

Cuando, por diversas razones, ha interesado resaltar la actitud cientifica de los musulmanes, su papel
culturizador en la oscura Edad Media Europea, se ha dicho que el Islam es un camino de paz, tolerancia y
respeto. Sin embargo, al mismo tiempo, se presenta al Islam como un sistema intolerante y agresivo. Este |
es ni mucho menos un fenébmeno reciente. En orden a la claridad, y para evitar posibilidades de desarrollo
determinados fanatismos en nuestro tiempo, seria deseable que temas tan delicados como son el terrorism
la realidad politica de muchos paises arabes, se tratasen con imparcialidad y sin tendenciosidad, pues esta
ultima no hace sino fomentar actitudes radicales e irracionales. EI mismo espiritu critico que se aplica al
analisis de otras cuestiones, deberia aplicarse también en este caso, porque cuando alguien se siente
injustamente tratado, sin posibilidad de defensa, se ve forzado a buscar ésta de la forma que sea. Y habria
existir esa misma justicia e imparcialidad en el tratamiento de la informacién y en el derecho a la opinién y ¢
la palabra. Por eso pienso que seria un gran paso adelante, aunque sea a todas luces insuficiente, el que d
y medios de comunicaciéon importantes, dieran creciente cabida a la opinién de los musulmanes. ¢ Qué pier
los propios musulmanes de muchos de los hechos que se atribuyen al Islam? ¢ Qué piensan la mayoria de
ellos?

Centrandonos en el tema del fanatismo, seria Util saber qué dicen las fuentes Islamicas —el Corany la
Sunnah- sobre la cuestion.

Con relacion a la forma en que los creyentes han de vivir la religién, el Coran nos dice:



"No cabe coaccién en asuntos de fe. Ahora la guia recta se distingue claramente del extravio." (2—-256)

Incluso en un ambito tan proclive a la irracionalidad como el de la guerra, existen numerosas referencias
morales sobre la manera en que ha de hacerse ésta. El Coran nos dice:

"Oh vosotros que habéis llegado a creer, cuando salgais [a combatir] por la causa de Dios, usad vuestro
discernimiento y no digais a quien os ofrece el saludo de paz: 'TU no eres creyente', —movidos por el deseo
beneficios de esta vida: pues junto a Dios hay grandes botines. También vosotros erais antes de su condici
pero Dios os ha favorecido. Usad, pues, vuestro discernimiento: ciertamente, Dios esta siempre bien
informado de lo que hacéis." (4-94)

En este sentido, por ejemplo nos ilustra la cronica que José Maria Mendiluce hace en su libro "El amor
armado”, en el que describe su experiencia de la guerra en Bosnia, y en el que nos habla sobre las actitude
los soldados musulmanes ante los enemigos que, en este caso, y como sabemos, son hoy juzgados por
crimenes contra la humanidad. Sin embargo, no ha existido demasiado interés en relacionar los crimenes y
excesos servios con el fanatismo religioso, sino étnico.

En dicho conflicto, los medios no han podido encontrar material informativo alguno que pudiera inducir a
establecer una relacion entre el Islam y el fanatismo.

En la Sunnah —tradicién islamica que recoge los dichos de nuestro profeta Muhammad, que la paz sea con
nos han llegado numerosas indicaciones sobre el tema. Una de ellas, transmitida por Abu Huraira, recoge |
siguiente frase del Profeta, repetida tres veces, a proposito del celo exagerado en la religion:

"perezcan los extremistas"

En innumerables hadices se exhorta a los creyentes a la moderacién en la observancia de los preceptos
religiosos, recomendandose siempre las actitudes intermedias.

Quiero también traer a colacién una carta, que publicé el diario El Pais el pasado afio, con referencias clarz
la postura real y efectiva del Islam con respecto a la cuestidn del llamado terrorismo islamico. Tanto la carte
de Shahib Zougari, imam de la mezquita de Sevilla, publicada en ese diario el dia 31 de Mayo, como el
articulo aparecido el dia 6 de Junio, firmado por Carlos Colon, dejan bien clara cual es la postura de los
musulmanes ante el fenémeno terrorista. En ambos textos se cita un conocido Edicto del Profeta Muhamm:
la paz y las bendiciones sean con él, que dice asi:

"He escrito este edicto bajo la forma de una orden para mi comunidad y para todos aquellos musulmanes q
viven dentro de la cristiandad, en el Este y en el Oeste, cerca o lejos, jovenes y viejos, conocidos y
desconocidos. Quien no respete el edicto y no siga mis 6rdenes obra contra la voluntad de Allah y merece
maldito, sea quien sea, sultdn o simple musulméan. Cuando un sacerdote o un ermitafio se retira a una mon
0 a una gruta, o se establece en la llanura, el desierto, la ciudad, la aldea, la iglesia, estoy con él en person
junto con mi ejército y mis subditos, y lo defiendo contra todo enemigo. Me abstendré de hacerle ningln
dafio. Esta prohibido arrojar a un obispo de su obispado, a un sacerdote de su iglesia, a un ermitafio de su
ermita. No se ha de quitar ninglin objeto de una iglesia para utilizarlo en la construccién de una mezquita o
casas de musulmanes. Cuando una cristiana tiene relaciones con un musulman, éste debe tratarla bien y
permitirle orar en su iglesia, sin poner obstaculo entre ella y su religion. Si alguien hace lo contrario, sera
considerado como enemigo de Allah y su Profeta. Los musulmanes deben acatar estas érdenes hasta el fir
del mundo”.

Refiriéndose al caso concreto de Argelia, Shahib Zougari expresa tras su cita, "el profundo dolor por estos
santos que han muerto por amor a Dios, del Dios que es el mismo para cristianos y musulmanes”.



Por su parte, Carlos Colén dice, tras exponer la carta de Zougari, que "le ha emocionado profundamente le
ese texto valiente que deplora las muertes de los religiosos catélicos en Argelia, al tiempo que las separa
nitida y limpiamente de la comunidad islamica en general".

Con todo esto, no pretendemas decir que no existan actitudes fanaticas entre los musulmanes, o que el Isl
sea un modo de vivir que hace imposible el fanatismo. No. El fanatismo, la pasion exagerada y la
irracionalidad, son actitudes humanas que pueden surgir en cualquier tiempo y lugar. Evidentemente, existe
visiones diferentes del mundo, distintas ideologias y cosmogonias, y unas pueden ser mas proclives que ot
a favorecerlas. En el caso que nos interesa aqui, existen innumerables ejemplos que pueden llevarnos a la
conclusion de gue el Islam condena el fanatismo. Y sin embargo siguen asociandose ambas realidades en
imagineria de nuestro tiempo.

Se nos hablaba, a propésito de la Guerra del Golfo, del fanatismo de los soldados iraquies, incapaces de v
despotismo de su lider, Saddam Hussein, el cual aparecia prosternandose y haciendo la oracion en los
noticiarios televisivos, enarbolando el Coran. Precisamente Saddam, lider de un partido laico —el Baas— qui
propugna la division de poderes al estilo occidental. No es el Islam, entonces, el que en este caso promuev
fanatismo, sino la instrumentalizacién politica de la creencia y el uso tendencioso de una terminologia, de
unas palabras. No es en este caso el Coran el que propone la adhesion ciega al lider, sino que es la mano
éste la que aparece revestida con la legitimidad de un texto que, para el creyente, es Criterio de Verdad.

Existen momentos en la historia de los musulmanes en los que el fanatismo ha hecho su aparicion en las
comunidades. Unas veces por la utilizacion que se hacia de la religion con una finalidad politica extraislami
otras por las condiciones de vida en que se encontraban determinados grupos humanos.

En ese sentido sorprende el hecho de que, durante los procesos revolucionarios acaecidos en América Lat
hasta hace una década, no se ha hablado de fanatismo a la hora de evaluar las apasionadas actitudes poli
gue se han producido en dichos procesos. Da la impresion de que la ideologia actuaba entonces como
legitimadora de determinados excesos.

No ocurre lo mismo ahora, cuando lo que se trata de valorar son las consecuencias de otros procesos en Ic
gue interviene el hecho religioso y en donde se emplean frecuentemente los términos " integrismo”,

"fanatismo", "fundamentalismo", "terrorismo", "extremismo" o "intolerancia".

En unos casos, el discurso occidental nos habla de revolucionarios, de martires de la ideologia y de la
revolucion, y en otros nos presenta a terroristas y fanaticos. En unos tiempos y lugares son héroes de la
revolucion, en otros, simples delincuentes.

Sin embargo, el adoctrinamiento intelectual opera hoy con herramientas mas sutiles, menos apreciables
incluso para el que piensa y analiza.

El uso repetido de una terminologia y unos estereotipos, acaban otorgando a estos la calidad de verdadero
inconmovibles. Lo que se denomina "pensamiento de época" o "espiritu de los tiempos" integra en su
imprecisa realidad, todo ese mundo de ideas hechas, aceptadas y consensuadas por el uso, no por una
argumentacién razonada, o por una voluntad cientifica de conocimiento. Es el mundo del sentido comuin m:
entendido.

¢, Qué sabe el hombre de la calle del ser de los musulmanes contemporaneos? ¢ Cuales son sus fuentes de
informacion?

Si realmente se apuesta por el reconocimiento, por la convivencia pacifica y por la libertad de conciencia,
habremos de actuar de igual a igual, no desde el esquema binario tradicional de "conocedores y conocidos
"definidores y definidos”, aprender tal vez del otro que, a pesar de las diferencias, pertenece tanto como un



la Humanidad como conjunto.

Ese puede ser el principio basico que nos ayude a conjurar los fanatismos, objetivo que la mayoria de los
pueblos han expresado como deseable de una u otra forma.
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