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Introduccién al estudio de la filosofia antigua

I. El problema de las fuentes y de la transmisién de los textos. La problematica interpretativa.

Al igual que en gran parte de las disciplinas relacionadas con el mundo antiguo, existe un problema a la hot
de abordar el estudio de la filosofia y el pensamiento de una determinada época de la antigiiedad, debido a
gue, hasta Platon, la mayor parte del legado esta formada por textos y pequefios fragmentos, y no por obra
completas.

Estos textos han de ser utilizados como artefactos, es decir, instrumentos para recrear el pensamiento del
autor. No pueden leerse de una manera directa, es decir, no se debe acceder a todo el sentido teniendo sie
en cuenta el contexto politico, social, religioso o cultural de la época en la que aparece el texto. Debido a e:
relacion con la época, es preciso dirigirse a las fuentes, ya que el contexto en el que se encuentra enmarca
texto proporciona diferentes interpretaciones del mismo, algunas de ellas incluso son imposibles. Pero esta
relacion con la época, sobre todo en el estudio del pensamiento clasico, constituye el Gnico instrumento de
verificaciéon posible.

El estudio de la filosofia griega requiere un gran espiritu critico, ya que hay que enfrentarse contra todo
estereotipo de un fildsofo. Este espiritu critico nos hace saber que no es conveniente apoyarse en un texto
gue no sabemos de donde procede, es mas nos hace rehusar cualquier texto cuyo origen o transmision no
sido controlado.

En el caso del pensamiento, su estudio tiene otra complicacién mas: los textos estan escritos en una lengu
para la cual nadie dispone de competencia, ya que la interpretacion se realiza a través de otros textos,
gramaticas o diccionarios, que proceden a su vez de otros textos.

Los textos y fragmentos conservados en la actualidad son reconstrucciones realizadas por editores encarg:
de transmitir el legado. Los primeros utilizaron la piedra como soporte, sobre todo en inscripciones funerari
gue inspiran la reflexion acerca de la muerte. Suelen constar de la frase Aqui yace... —0- Yo soy, fil6sofo. E
técnica fue la dominante hasta la época de Platon, aunque se piensa que los presocraticos utilizaron tablillz
cera como borradores. A finales del siglo XIX se descubre una inscripcién de Didgenes, discipulo de Epicur
en el muro del agora de su ciudad. Esta inscripcion propone definir la filosofia como una preparacion para |
muerte.

A la piedra le sustituye el papiro como soporte para las obras de los pensadores. Los filésofos griegos
escribian con letras onciales sin acentuar, separar palabras o puntuar las distintas oraciones. Solian utilizar
veinte a veinticinco caracteres por linea, todos ellos con formas geométricas. Una vez escrito, las largas tir
de papiro se enrollaban, por lo que era bastante complicado leer algunas frases sin tener que desenrollarlo
todo. Por tanto, el estudio de la filosofia antigua depende de la lectura de estos fragiles papiros o de la roca
desgastada por el paso del tiempo.

A mediados del siglo XVIII se descubren en Pompeya y Herculano papiros que llevaban casi dos mil afios
sepultados bajo una enorme capa de lava seca. Estos papiros muestran textos de Epicuro hasta ahora
desconocidos y nos aportan la filosofia de Filodemo de Gadara, alumno de Zen6n y maestro del duefio de |
villa de los Pisones, villa en la que se encontraron. Desenrollar los papiros supuso la utilizaciéon de sustanci
guimicas sobre ellos, lo que podia haberlos dafiado y echar a perder un importante legado. La lectura de e:
rollos es lenta, ya que las letras son dificiles de identificar (por ejemplo 8, 8 y 8 son caracteres muy
parecidos), las palabras estan unidas, hay lagunas y el papiro puede estar dafiado por la lava. Todos estos



factores llevan a la conclusién de que los textos conservados son herramientas fragiles y delicadas.

Siglos antes, el historiador Herd6doto, hablé en sus obras del uso del pergamino como soporte para los escr
pero su uso comenzo a crecer en el siglo Il. Este nuevo soporte, que recibe su nombre de la ciudad de
Pérgamo, consiste en el tratamiento de la piel de cabra hasta que esta es apta para escribir. Primero se ras
con piedra pémez para eliminar la grasa que contiene, y posteriormente se le aplica tiza blanca para darle
color. El pergamino es mas duradero que el papiro, y ademas permite la posibilidad de escribir de nuevo si
piel se vuelve a raspar.

Aunque esta técnica era buena, poco después volvié a usarse el papiro, pero esta vez en forma de codex. .
abandond el incémodo royo y se plegaron los papiros en trozos mas pequefios formando un cuaderno. Est
cédices solian estar cubiertos por trozos de madera, formando libros mas o0 menos como hoy los conocemc
En el siglo IV se generaliza su uso, y todos los manuscritos se recopian en cédices. El copista no tiene por
ser de la misma escuela que el autor del texto original. En Alejandria crecié el nimero de copistas, que se
permitian corregir las obras, aportando, interpretando de distinto modo o incluso cambiando partes del
original acordes con la época en la que se situaban. Durante la época Bizantina y la Edad Media se siguen
copiando manuscritos, aunque ahora la actividad queda aislada en monasterios. Los textos se pasan a
mindsculas, se separan las palabras y se acentlian y punttan. Esto fue el origen de algunos errores y
ambigliedades. Algunas mayusculas y diptongos se transliteran incorrectamente, aunque a veces estas
transliteraciones son mas correctas que el original. Un ejemplo de estos errores puede ser la diferencia que
existe entre los dos manuscritos mas antiguos del Libro VI de la Republica de Platdn, en el que el autor
expone su simil de la linea, en el que separa el mundo sensible con el inteligible. Uno de estos manuscritos
Parisinus, dice que el simil esta formado por lineas distintas (60000 0000 00000d0), y el otro, el
Vindobonensis, que esta formado por lineas iguales (800080 60 60 6000000). Esto se debe a que cuando se
separaron las palabras unos interpretaron que Platdn queria decir 6660 (distinto) y otros 80 (igual). Estos
errores son importantes. En este ejemplo, la interpretacion de la epistemologia Platonica depende de esta
distincion.

Estos artefactos que se conservan no son todos iguales, excepto algunos tales como Platén, Aristoteles,
Epiteto, Marco Aurelio o Plotino. Del resto se conservan fragmentos, transmitidos por autores posteriores q
pueden llegar a deformarlos, como por ejemplo, el Poema de Parménides, del cual gran parte es obra de u
autor del siglo VI d. C. En los siglos XIX y XX se editan las primeras obras de los antiguos. Son considerad:
como las basicas y estan elaboradas a partir de papiros y fragmentos. El especialista debe elaborar una
genealogia de manuscritos, llevada a cabo mediante la comparacion de unos y otros. Platon por ejemplo h:
sido editado a partir de manuscritos del siglo 1X, con casi trece siglos de diferencia entre el y su autor. En
algunas ocasiones se da el caso de gue el texto griego no se conserva, y otras en las que la traduccion grie
posterior a la arabe. Averroes maneja cuatro traducciones de la metafisica de Aristételes, antes de que se
elaborara el primer manuscrito griego de esta obra. Estas traducciones son muy utilizadas en la actualidad
para intentar aclarar el verdadero pensamiento de Aristételes.

También se conservan fragmentos, es decir, citas de otros autores, que siempre suelen estar modificadas )
adaptadas a su pensamiento. Por otro lado estan los testimonios, textos que establecen una sintesis de la
doctrina de un autor. Los mas importantes son los que aparecen en La vida de los filésofos ilustres, de
Diogenes Laercio (s. lll), donde se trata la vida y la obra de los principales autores de la antigiiedad. En est
época no existen filésofos que intenten reconstruir fielmente la Historia de la Filosofia, salvo Didbgenes
Laercio o Hipdlito de Roma. En un momento que la filosofia se ve como un modo de vida, que se ve
justificado por un corpus doctrinal, por lo que existe una conexion entre vida y obra. Esto también es objeto
de desconfianza. El Epicureismo, Estoicismo y Pitagorismo si se adaptan a esta tesis, pero, por ejemplo, el
Aristotelismo no lo hace.

Aungue se buscan seguidores de las doctrinas que puedan traducir y copiar los textos, siempre hay proces
de reduccion. Un ejemplo de ello es la similitud que se dice que existe entre la Teoria de las |deas Platonic:



la de los Numeros pitagdrica. No obstante, al comienzo de la época cristiana la teoria pitagérica de Platén ¢
pone de moda gracias a una corriente esotérica. Tanto Aristételes como los Neopitagéricos hablan de Plat¢
pero esto es una interpretacion no fiable de la teoria pitagérica de Platén.

Las traducciones tampoco son de todo fiables, ya que para llegar al castellano han de pasar por el latin. Po
esto, gran parte de las enseflanzas griegas provienen de autores latinos. Cicerén es el que estipula la
terminologia filosofica actual, no siempre con el mismo significado que el término original en griego (6000
0> natura => naturaleza). Arist6teles califica a los presocraticos como 888800. Esto proviene del verbo grie
000, que en latin es nascar y hace relacion a todo lo gue rodea al hombre griego ante el cosmos.

En filosofia antigua saber que ha escrito cada autor no es algo sin sentido, ya que no hay una relacion direc
entre el texto y el autor. Hay muchos libros considerados como apdcrifos, es decir, son obras de autores
posteriores. Diégenes Laercio también habla de autores homénimos. Algunos responsables de bibliotecas,
para aumentar el prestigio de su coleccién, atribuian escritos de autores menores a los grandes pensadore:
antiguos. Esto ocurre con la Teologia de Aristételes, con la que los arabes legitimizaron su religion.

Tampoco se sabe con certeza en que época de la cronologia del autor se escribe una determinada obra. P|
esta continuamente criticandose. Critica su Teoria de las Ideas. Por esto, dependiendo de donde se coloqu
esta critica, Platén abandonara, criticara y retomara su teoria, o la abandonara en su vejez para criticarla. E
Timeo utiliza el Demiurgo como artesano del mundo y en el Parménides plantea la participacion de las Idea
Si se coloca primero el Timeo y después el Parménides, se observa que Platén abandona las Ideas: si se h
al revés, se observa que Platdn, a pesar de la critica, no abandona su teoria pero utiliza la figura del Demiu
Esto ocurre también con la obra de Aristételes. Si no se conoce el orden de sus escritos, no se sabe con
seguridad si escribi6 textos Platonicos durante su vejez. Con los presocraticos ocurre algo mucho peor, ya
no se sabe que autor apareci6é primero. Estas fechas estan marcadas acordes a desastres naturales o polit
gue marcan la edad madura de los autores.

1. Fl nacimiento de la Filosofia

La filosofia nace en Grecia de la mano de Tales de Mileto. En su origen influyen factores socio—econémico:
politicos, religiosos y culturales que determinaron gue el pensamiento occidental naciera en las colonias
griegas y no en otro sitio. No obstante, el término filosofia no aparece en este momento, sino que es Platén
qgue lo toma. El hombre quiere dar cuenta de una realidad formada por lo visible y lo invisible. Al querer
racionalizar esta realidad, nace la filosofia.

1.1. El hombre arcaico y su mundo

Hay autores como Vernant o Detienne que afirman que la filosofia no nacié de un modo repentino: en la Cr
Minoica se esta desarrollando una civilizacién muy importante que utiliza un tipo de escritura diferente: la
cuneiforme, proveniente de los pictogramas e ideogramas egipcios y mesopotamicos. Su sistema proviene
una simplificacion de la escritura que tuvo lugar entre el 2100 y el 1500 a. C, coincidiendo con la llegada de
los pueblos indoeuropeos a Grecia. Una de estas oleadas indoeuropeas trae consigo a los micénicos, con 1
nuevo sistema grafico: el Lineal A, aln sin descifrar. En el 1400 a. C, se sustituye este sistema por el Linea
B que si esta descifrado, ya que de encontré un equivalente a la Piedra Rosetta. Gracias a estos document
se piensa que la filosofia pudo empezar en este periodo de la historia, y no siete siglos después. La
organizacion social de esta época no se corresponde con la que narra Homero en sus poemas. Los micéni
seguian un sistema monarquico y muy jerarquizado, donde el rey controla, a través de funcionarios
(sacerdotes, guerreros y escribas), la vida social. Cada grupo de gente se reline en comunidades que dispc
de un jefe encargado de responder ante el rey. La economia esta en manos de los escribas. Cuando esta c
social desparece, se pierde también la escritura. Da comienzo asi la época oscura de la historia de la Greci
antigua. La época Oscura coincide con la llegada de los dorios (+1200 a. C.) esto trae consigo enfrentamiel
entre la aristocracia, que intenta investirse privilegios, y el pueblo, que poco a poco va tomando conciencia



los derechos. El enfrentamiento supuso la moralizacién de las costumbres, llevada a cabo por los Siete Sat
encargados de armonizar el conflicto. Hay diferentes listas de sabios, pero todas ellas estan encabezadas |
Tales de Mileto, seguido por Solén. El interés de tales por la astronomia y las matematicas le llevaron a ser
primero de los Sabios y, a su vez, el primer filésofo. Pero sus intereses no son innovadores, ya que Homerc
Hesiodo hablan de ellos en sus obras. Ademas, en Mesopotamia y Egipto también se puede ver este interé
por lo que rodea al hombre, aunque no de un modo racional. Por esto es Grecia la cuna de la filosofia: porc
el hombre, el filosofo quiere o intenta racionalizar la naturaleza y el mundo que le rodea de una manera
desinteresada y buscando una relacion causal.

Pero los Sabios también se preocupaban por promulgar preceptos que organizaran la sociedad, por lo que
filosofia también tiene que ser tedrica, ya que es necesario reflexionar acerca de la ética, la politica a partir
la organizacién de la sociedad. Por esto, la filosofia practica precede a la tedrica, ya que las nuevas norma:
crean basandose en la mejora de las anteriores.

Segun Diégenes Laercio hay un testimonio de Dicearco en el que se afirma que los Sabios no eran ni Sabic
ni filésofos, solo hombres perspicaces y legisladores. No podemos considerar un origen preciso de la filoso
ya gque depende del concepto que poseamos de este testimonio. Si pensamos en una filosofia practica, cak
considerar que nacié con Hesiodo: en Los Trabajos y los Dias incluye reflexiones filoséficas partiendo de
hechos reales: su hermano Perses intenta quitarle la herencia de su padre, que debia ser para ambos. Hes
le habla del trabajo como Unica forma de conseguir algo. Realizando una apologia del trabajo y la justicia
basandose en la tradicion, exhorta a Perses para arreglar su relacion, ya que provienen de una moral com(
gue contrasta con la de los reyes corruptos. Afirma que es injusto aquel que quiere apropiarse de mas de Ic
que le corresponde. Este tema sera retomado por Platon en la Republica y por Aristoteles en la Etica a
Nicomaco. Y, aunque Platén y Aristteles se muevan en un mundo diferente, en Hesiodo hay un trasfondo
mitico que no disminuye la actividad critica que da cuenta del contexto en el que vive, un contexto que nos
hace situar el nacimiento de la filosofia antes de Tales: en el pensamiento arcaico. Es en esta época cuand
aparecen los términos 680800 y 68080. Su equivalente en latin es contemplatio, en el sentido de entrar en e
mundo. Esto lleva al hombre a impregnarse de ideales religiosos. 888080 significa ver. 60000, espectador de
los Fendmenos que le rodean, ya sean religiosos, politicos, deportivos, etc, pero también del modo de vida
la gente. A Hesiodo se le puede considerar como un 80000. También aparece el término 66880, que hace
referencia a la investigacion. Los primeros historiadores observaban e investigaban las costumbres de los
pueblos. El sentido filoséfico de 80000 se relaciona con 888808, ya que ambas proponen una observacion d
mundo y su posterior investigacion. El 888806 traza una nueva relacién del hombre con el macrocosmos, y €
implica un saber original. En este periodo también se investigan los dioses por parte de los teélogos, que
constituiran los primeros observadores de esta relacién entre el microcosmos y el macrocosmos.

1.2. Los origenes de la filosofia antigua: entre el Mito y el Logos

La tesis del paso del Mito al Logos parte de Nestle y supone el abandono del pensamiento mitico por la
reflexion racional y cientifica. Pero no se puede hablar de lo mitico a lo I6gico, sino de un cambio en el tipo
de discurso. En el mito se da una logica de la ambivalencia, mientras que en el logos se da una l6gica
bivalente. Pero, aunque se cambiara el tipo de discurso, el mito se consideré en la Grecia Antigua como un
logos distinto al que conocemos como pensamiento filoséfico.

En Los Trabajos y los Dias de Hesiodo se habla del problema de las razas. Hay una separacion entre religi
y mito, lo que permite una libertad de pensamiento y presenta la libertad de evolucionar a la reflexion
racional. El entorno que rodea al hombre griego esta formado por lo visible y lo invisible: la Naturaleza
constituye un entorno técnico, pero ademas de las cosas sensibles, se afiaden a ella las potencias invisible
la Realidad. De ahi que no se tome la muerte como una caida en la nada, sino de un paso de lo visible a lo
invisible. Pero lo invisible no es perceptible por todos; por ejemplo, en la Odisea, Ulises desciende al Hades
puede ver los espectros de los muertos, y entre ellos distingue el de su madre. Al ir a abrazarla se desvane
su eidolon (espectro), semejante a una sombra y un suefio. La concepcion clave es el alma, que hace



referencia al soplo de vida, forma parte del mundo de los sentidos, puesto que revolotea en el aire y puede
descender al mundo infernal o ascender al nuestro. Por esto la madre de Ulises se desvanece: no es mas «
un soplo. La capacidad de Ulises para ver los espiritus dentro del Hades le fue conferida por los dioses de |
manera arbitraria. Otros ejemplos de esto son el caso del adivino ciego Tiresias, que puede ver mas alla co
mente, o la capacidad de Diomedes para distinguir entre humanos y dioses cuando resulta herido en la gue
de Troya. Por otro lado, los dioses también pueden adoptar apariencia humana y comportarse como tal. Po
tanto, esta l6gica ambivalente en la que se entabla una relacion caracteriza al mito, y esta presente en la 16
arcaica.

Frente a ella esta la l6gica bivalente, que supone gue un termino es idéntico a si mismo y opuesto a otro. S
trata de un tipo de relaciones que forman pares de opuestos. La clave de esta investigacion la inaugura
Levi—Strauss en su obra Antropologia estructural, aunque en ella pierde el esquema de la l6gica arcaica.

En las civilizaciones antiguas, la l6gica bivalente viene caracterizada por la ambivalente, ya que supone qu
cada término encierra en si algo de su opuesto. El simbolo que caracteriza esta l6gica, procedente de una
cultura oriental, es el TAO ( @), dividido en dos partes y dentro de cada una se manifiesta una parte de la o
la luz que encierra la oscuridad y la oscuridad que encierra la luz. EI TAO simboliza la via en la que se
manifiesta la matriz del universo. El pensamiento arcaico utiliza el TAO para dar cuenta de que al explicar |
invisible hay que relacionarlo con lo visible, a partir de lo cual comienzan todas las interpretaciones, lo que
hace mas compleja esta légica. Las contradicciones se presentan como normales al querer hablar de una
Realidad compleja, ya que se pretende dar cuenta de lo invisible cuando solo se tienen referencias de lo
visible. De este modo, la originalidad del pensamiento europeo radica en una crisis en la utilizacion de la
I6gica de la ambivalencia y su sustitucion por una légica bivalente basada en el principio de No
Contradiccion (nada puede ser y no ser al mismo tiempo) y el de Identidad (un termino es idéntico a si
mismo y opuesto a otro). Este cambio pretende librar al pensamiento de esa realidad compleja y sustituirla
una mas simple, lo que produce una ldgica binaria que manifiesta simplicidad. Esto supone una evolucién ¢
pensamiento en base a esa crisis. No hay una evolucién a lo complejo, sino un camino hacia lo simple. La
obra de Parménides sera la que lleve a cabo el inicio de esta logica bivalente.

La sociedad arcaica no tiene nada de simple. Como parte de una Realidad compleja, la organizacién social
hace en funcién de los mundos visible e invisible, ambos complejos. Por esto, la dificultad de comprender |z
I6gica arcaica radica en la necesidad de elementos que establezcan la divisién entre visible e invisible, com
por ejemplo los que simbolizan el culto a los ancestros o a la fecundidad. Lo mas importante es que estos
elementos suponen ciertas autoridades, que para los griegos son los adivinos y los poetas y rapsodas.

Los adivinos estan mas proximos a la Religién, mientras que los poetas se acercan mas al mito. La Religior
hace referencia a un desvelamiento de lo oculto, por medio de unos ritos o revelaciéon. El mito es una
manifestacién a la que pueden acceder todos los miembros de una comunidad por medio de un discurso, fr
al cual se opone lo oculto de lo religioso. Los adivinos pueden penetrar con su vista lo invisible, lo que les
autoriza a prever determinados acontecimientos. Por otra parte, el poeta forma parte de una comunidad de
aedos o cantores, que también pueden hechizar con la palabra, puesto que estan inspirados por las Musas
Llevan al discurso acontecimientos que se han producido tanto en lo visible como en lo invisible de un mod
genealdgico. Son los portadores de un saber muy extendido y su relacién con el mito les he hecho ser
considerados como los educadores de la Grecia antigua. Esta referencia temporal que utilizan les lleva a de
gue ellos (los principales fueron Homero y Hesiodo) pueden decir lo que es, lo que fue y lo que esta por sel
Descifrar el presente implica también un juego de la memoria, en base a que son las Musa, hijas de
Mnemésime, las que les inspiraban. Utilizan el mito para, basandose en sus conocimientos del pasado,
predecir el futuro. Asi aparece un nuevo discurso: el narrativo (leyendas, fabulas, cuentos, parabolas, himn
0 proverbios).

En el pensamiento clasico prevalece la genealogia, inscrita en varios géneros en los que se puede expresa
mito. A su vez, como no esta inscrito en un género determinado, algunos llegan a afirmar que el mito no



existe. Es concebido como un discurso de transmision oral de generacion en generaciéon. Manifiesta la visi¢
de la sociedad acerca de una Realidad, teniendo en cuenta os aspectos visible e invisible. Utiliza un
determinado esquema, articulado por las epopeyas arcaicas. Duzemil las analiza y rechaza la concepcion
historicista que relaciona a los poemas épicos solo con acontecimientos reales. Pondra de relieve que el mi
es importante como tal y es necesario analizar la leyenda que transmite. Su criterio radica en la
correspondencia de los personajes y los acontecimientos con las funciones sociales que representan. A pal
de esto, establece que la sociedad Indoeuropea se divide en Soberanos, guerreros y campesinos. Estas tre
funciones se reflejan en el mito, lo que significa que todo mito se articula en torno a una estructura. Toma a
sociedad griega como la mas compleja, ya que no es posible reducirla a esta triparticion. Varnant aplica la
estructura al andlisis de Los Trabajos y los Dias, donde Hesiodo, en el mito de las Razas, reproduce una
estructura social que le lleva a pasar desde una sucesion temporal a las funciones atemporales:

Oro / Plata Soberania

Bronce / Héroes Guerrera

Hierro Productiva / Agricola
sucesion Temporal (Razas) Funciones Atemporales

Cualquier interpretacién que le demos a esto, plantea la existencia de un discurso que intenta reflejar la
practica de una argumentacion generalmente genealdgica. Se practica de diferentes formas: origen del cos
(Cosmogonia), del hombre (Antropogonia) y de los dioses (Teogonias). Esta practica genealdgica es
fundamental para los arcaicos, y tratara un tipo particular de practicar el logos, que en un momento
determinado se expresa segun un catalogo, es decir, narra de un modo sucesivo y ordenado una determine
historia, lo que supone cierto grado de racionalidad. El catalogo mitico constituye una enumeraciéon de
nombres (hombres, reyes, héroes, dioses) y supone el genero mas amplio: Homero realiza un catalogo de
naves en la lliada, Platon lo utilizard para definir al Sofista y Aristoteles para su clasificacion de los animale:
Todos ellos conservando siempre un determinado orden, lo que lleva a la clasificacion de la Realidad segur
un esquema. En el mundo arcaico el género genealdgico permite disponer las cosas de un modo ordenado
Consiste en una narracion que informa de un personaje refiriéndose a su origen y hazafas. En la obra de
Hesiodo hallamos un catalogo divino (Teogonia) y una exposicion de Razas. También se le atribuye un
catalogo de mujeres griegas; Pindaro elabora uno de atletas y duefios de carros y Herdédoto uno de dinastic
reales, siempre refiriéndose a su origen y acciones. Incluso el origen de la Historia proviene de un modo de
practica genealdgica. En cambio, la filosofia lleva al orden césmico y transforma las génesis de dioses y
hombres en figuras miticas dentro de este orden. Por tanto, la descripcién mitolégica del origen se basa ah
en la naturaleza, por lo que la pregunta por el arjé sustituira a la del origen de dioses y hombres: la pregunt
acerca del origen de un todo (la naturaleza) sustituira a la pregunta por el origen de otro todo (los dioses).

La genealogia se basa en un modelo como precedente: el parentesco, muy simple para el hombre y que, e
sociedades arcaicas, asegura a la comunidad una memoria del pasado. Para comprender el presente invisi
hay que referirse al pasado, hasta llegar a un origen, que el mundo arcaico es mitico. Al trasponer el
parentesco con los fendmenos del presente se puede hacer un uso metaférico del mito, que divide lo Real,
donde se entretejen lo visible y lo invisible y nos remonta hasta el origen para asi poder describirlo. Esto
anticipa, en cierto modo, al analisis, ya que se divide lo Real y luego se reconstruye en una sintesis. Se llev
cabo una divisién de lo Real para explicar algo complejo. No solo influye la l6gica ambivalente, sino tambiél
la genealogia.

En este sentido, se le atribuyen al mito tres caracteristicas esenciales:

« El mito fracciona en el tiempo lo que trata de transmitir y divide lo que en su origen esta unido. Es
mas, el mito lleva al pasado lo que esta en el presente.

* Va a situar las entidades segun una sucesion, lo que lleva a distinguirlas segun su orden dentro de |
lista. Aparece asi una jerarquizacion de las cosas.



» La genealogia sucesiva no se debe comprender de un modo totalmente fiel, ya que expresa realida
inengendradas para explicar de una manera mas simple la realidad compleja. Esta idea lleva a la
reflexién de si los griegos creian totalmente en sus mitos o los utilizaron para penetrar en lo invisible

El mito puede definirse como un discurso complejo acerca de una realidad compleja, donde se entretejen Ic
visible y lo invisible y se despliega a través de una légica en funcion de un esquema trascendental que unifi
y regula la experiencia. Este esquema trascendental hace referencia a la condicién de posibilidad de algo y
gue ademas regula y unifica la experiencia. El esquema trascendental que se utiliza en el mito va a ser,
fundamentalmente, el del parentesco, pero no sera el Unico. Los fildsofos griegos van a dar cuenta de otros
modelos: el camino (Parménides), el amor y la amistad (Empédocles) o el Artesano divino o0 Demiurgo
(Platén). El esquema trascendental constituye una practica genealdgica que explica la relacién del hombre
el cosmos, pero llega un momento en el que esta relacién se va desmitificando, hasta llegar a plantear el
problema del Uno o del Ser, es decir, la originalidad del pensamiento griego no consiste en una destruccior
del mito, sino en modelar su practica (transmutacion del mito). Ni el mito ni su practica genealdgica
desaparecen, es mas, durante mucho tiempo conviven con la filosofia.

El método trascendental explica el mito como si fuera real. Pero esto no quiere decir que los griegos lo tom
al pie de la letra. Por esto, el relato mitico tratara la filosofia del como si (el mito como si fuera real), lo que
da cuenta de la imposibilidad del hombre arcaico de explicar con certeza la Realidad compleja en la que
viven. Esta explicacion no es en absoluto pasiva, sino que supone una actividad l6gica y una constitucion
racional.

El poeta, al componer el mito, constituye lo Real, analizando las condiciones de posibilidad, de ahi que sea
trascendental. Los poetas estan inspirados por las Musas, que afirman que siempre mienten, aungque a vec
dicen la verdad. De ahi que el término 868808006 (verdad) signifique desvelamiento o recuperacion de lo que
halla en la memoria (en las Musas).

2. Los Pensadores Preplaténicos

Nietzsche define a los PrePlaténicos como pensadores y no como filésofos, cuyo primer representante es
Platon. Pero no considera que su actividad sea prefiloséfica. Entiende que en ellos hay una aprehension
originaria de la vida que Platén cambi6 de sentido dirigiendo la filosofia hacia en Nihilismo.

Partiendo de aqui, Heidegger descubre en los PrePlatonicos a los primeros pensadores del Ser, ya que se
dirigen a las cosas que son en tanto que son (entes). Pero la filosofia posterior va ejerciendo un olvido del ¢
gue se acentla con la obra de Platon. Heidegger quiere volver a los PrePlaténicos.

Tanto Nietzsche como Heidegger han contribuido a aumentar el interés por los primeros filésofos, pero
ocultan el pensamiento mitico y realizan una distorsion filoséfica, ya que afirman que los griegos buscan las
cosas que son (eternamente) y no las cosas que estan en un presente. Es precisamente ese concepto el qi
la filosofia prePlaténica. Tampoco es correcto el atribuir a los Jonios una preocupacion por el Ser, ya que s
preocuparon mas por el uno y lo multiple. Los PrePlaténicos son los filésofos de la Naturaleza, de ahi que s
les pueda atribuir el nombre de fisicos, dado por Aristételes. Ademas, en ellos no se transgrede de lo
puramente fisico. Es mas, hasta Platén, la metafisica no sera estudiada por la filosofia.

El término 8080 es traducido al latin por natura, que hace referencia al nacimiento, de ahi nuestro término
naturaleza. De este modo, 888808 determina lo que los primeros fildsofos van a intentar dar cuenta. Significz
también llegar a ser, pero a partir de un fundamento, de un principio. Aristoteles califica a estos primeros
fildsofos como fisicos (68808808), en oposicidn a los tedlogos o compositores de mitos. Pero fisica, Physis o
fisiblogo no se corresponden con sus significados actuales, aunque si estaran muy influidos por los que ten
en la Antigliedad. Estos pensadores hacen referencia a las cosas que estan en el presente (60 6803d). Ya
acude a la genealogia para explicar la Realidad, sino a c6mo las cosas entran y se mantienen en el presen



Este estudio de lo que esta en el presente se va a realizar a partir de la bisqueda de un fundamento, lo que
permite la fundamentacion de una ciencia, de ahi que se consideren las cosas en devenir como algo efimel
Estaran preocupados por la astronomia y la meteorologia, puesto que estas ciencias conciernen con esos ¢
gue estan en el presente. A Tales se le atribuye la prediccién de un eclipse y sus observaciones de la Osa
Mayor ayudaron al perfeccionamiento de la astronomia. Anaximandro crea una cosmogonia y elabora los
primeros mapas del mundo conocido en su época. Por lo que no se preocuparon estos fil6sofos fue por la
aplicacion de las matematicas en el estudio del Universo, es decir, a elaborar leyes sobre el Universo, com
haria Pitagoras. Hay mas bien una concepcién d la Realidad como un fendbmeno Gnico que sigue un proces
comprende todas las cosas. Todo nace de un modo espontaneo, se desarrolla a partir de una entidad para
después volver a ella.

La Fisica sera la Gnica via de escape en esa transformacion, por lo que hace posibles los aspectos cambia
del devenir. Lo divino queda también dentro del estudio de la fisica.

2.1. Los milesios y el estudio de la Physis

Los fildsofos jonios se oponen al pensamiento prefilosofico de Homero y Hesiodo, para los que los dioses s
eternos. Para los fisicos todas las cosas son efimeras, a excepcién del fundamento Gltimo que es eterno. A
se le denomina Monismo: hay un Unico fundamento, por lo que no hay nada eterno excepto la Physis, que
preside a todos los fendmenos de la naturaleza.

Este pensamiento milesio no tiene nada de antropomorfista. Su planteamiento proviene de ese ultimo
fundamento del que todo parte y al que todo regresa. También el alma provendra de ese principio y regrese
el.

a. Tales

El encabezador de los milesios es Tales. Introduce el pensamiento acerca de la Physis en Asia Menor. Se

conoce muy poco de la vida de este autor. Su cronologia gira en torno al eclipse que predijo para el afio 58
C. pero no escribié nada, por lo que no se sabe a ciencia cierta si su pensamiento de transmision oral es el
original.

Solo se le pueden atribuir tres tesis, por las que se puede demostrar la originalidad de su pensamiento:

» El iman tiene alma: Se cree que Tales pens6 que el alma es una fuerza que mueve, que anima (de ahi el
termino latino). Sin embargo, esta idea no la obtiene de la poesia, sino que se basa en dos premisas: El
iman es origen de movimiento y Solo los seres dotados de alma pueden mover. A pesar de su naturaleze
de piedra, el iman pude mover, por lo que esta dotado de alma. Aqui Tales combina la observacion
empirica en la primera premisa con un analisis conceptual en la segunda, es decir, une teoria y experime

« La Tierra flota sobre el agua: Segun Tales, la tierra permanece en reposo Y flota sobre el agua.

 El Agua (lo humedo) es el principio de todo: Partiendo de la segunda tesis, tales determina que el agua e
el principio de todas las cosas. El Agua va a ser considerada como el elemento fundamental de todo ser,
la materia fisica de la que todo proviene y de la que se constituye todo ser.

Tales se plantea la posibilidad de buscar los principios del mundo, que deben ser intrinsecos a el, y no
entidades divinas. Este principio interno permite determinar la Realidad con una mayor simplicidad: hay un
Gnico principio que va a permitir constituir un sistema. Si la unidad es mas simple que la pluralidad, postulai
la una es siempre mas simple que postular la otra. La ciencia buscara siempre esta simplicidad.

Todo procede del agua, lo que demuestra que el método propuesto por Tales es nuevo. Aparece un
pensamiento extrafio, pero mas alla de esa extrafieza encontramos a un hombre que concibe la Realidad ¢
algo racional.



b. Anaximandro

Con Anaximandro nos encontramos el primero fragmento escrito de un filésofo. Se le considera alumno de
Tales. Anaximandro intenta abordar la fisica desde lo mas abstracto hasta las cuestiones mas particulares.
a tratar la constitucioén del Universo, pero lo primero que nos llega de él son cuestiones antropognicas y
zoogonicas: los primeros seres vivientes nacieron en lo himedo y estaban recubiertos por una corteza. Al
tiempo se trasladaron a zonas mas secas y eliminaron su cubierta. El hombre naci6é de una especie distinta
pez), ya que necesita una larga crianza. A partir de estos fragmentos se desarrolla una teoria evolutiva, aur
se trata de un estudio acerca del origen de as especies, y no de su evolucion. Anaximandro no presupone
las especies sean eternas, es decir, no han existido siempre y hubo un tiempo en el que no existia nada an
Bajo el presupuesto de que los animales nacieron en zonas hiumedas postula que la forma que tenian no p
ser igual a la actual, ya que deben adaptarse a un medio distinto: el mar.

El hombre es el Unico ser vivo que requiere una crianza, por lo que debieron ser engendrados por otras
especies.

Anaximandro también propone una Astronomia: la Tierra reposa en el centro del universo, rodeada de tubo
perforados, en cuyo interior hay fuego, por lo que los astros no son mas que la luz del fuego al pasar por lo:
agujeros del tubo. Pero la caracteristica principal de este Universo es la simetria, lo que permite resolver el
problema de la inmovilidad de la Tierra, ya que se encuentra en un sistema equilibrado. Como esta en el
centro del Universo, no tiene ningln motivo para moverse hacia uno u otro lado; por lo que no se mueve. E
se conoce como principio de razoén suficiente, elaborado por Leibniz: si no hay razones para que ni X ni Y
se produzcan, ni X ni Y se produciran.

Para Anaximandro el principio de las cosas es el Apeiron (lo indefinido). Los fendmenos que nos rodean so
regulados por el tiempo. Hay injusticias (60000) que se pagan o se ven acompafiadas de indemnizaciones.
cosas se identifican con lo que las ha engendrado.

Ejemplo: El arbol crece de la tierra, se desarrolla y muere. Su madera podrida regresa a la tierra y le devue
las sustancias que le quito en su desarrollo.

Por tanto, las cosas se engendran, se desarrollan y vuelven a su lugar original. Cuando el arbol crece se
produce una injusticia por parte de la madera contra la tierra. La madrea roba su sustancia a la tierra y, cua
el arbol muere, la madera recompensa a la tierra por la injusticia cometida. De este modo, todo se conform:
las regularidades que el tiempo determina.

Anaximandro también se pregunta por el principio del Universo el introduce un término clave: el arjé (880).
Este principio lo concibe como una sustancia material que no ha identificado con ninguna de las conocidas.
Declara que es infinito e indeterminado (66 66860308). Para Anaximandro esta materia es indefinida y nada s
puede identificar con el. Tanto para Anaximandro como para su maestro hay un solo principio que viene
determinado por un afan de simplicidad. Pero la materia de Anaximandro no se corresponde con nada
conocido, ya que el principio no puede ser igual que el resto de las sustancias. Este principio engendra el
universo bajo la influencia de lo eterno, ya que hay un movimiento eterno que produce todos los cielos y los
mundos que estan en ellos. Este movimiento es infinito, indeterminado, inagotable, productor

Para Anaximandro todo lo que esta en el presente nace y perece a partir de otro elemento (no del Apeiron,
sino de algo que esta en el presente [Tierra => arbol => Tierra]) el Apeiron es el fin ultimo de lo Real y se
diferencia de los otros elementos en que no es inengendrado, es eterno. El resto se genera y se mantiene ¢
presente porque el tiempo les asigna una duracion que limita cada una de las cosas. De ahi que entre tiem|
necesidad se establezca una oposicién que marca que el tiempo es lo que posibilita conocer las cosas,
enmarcandolas en el presente. La eternidad es la caracteristica del Apeiron.



Con Anaximandro aparece una nueva practica del discurso, donde se descubre una simplificacion de los
procesos naturales. Anaximandro se enfrenta a Tales, ya que el agua también comete una injusticia. Luego
puede ser el agua el arjé de la Physis, ya que esto debe ser algo indeterminado.

c. Anaximenes

Anaximenes es el tercero de los 8800008 y se nos presenta como un reflejo de su maestro. No crea una teo
original, sino que modifica la de sus antecesores. Escribié su obra en Jonio, utilizando un lenguaje simple y
preciso. Intentd aclarar lo que su maestro, Anaximandro, expreso de un modo oscuro. Utiliza un principio
material, aunque indefinido: el aire. Del aire nacen las cosas que estan llegando a ser, los dioses y la
Naturaleza. El aire se manifiesta por lo hUmedo y el movimiento, y las cosas surgen de un modo u otro
dependiendo de la densidad del aire. Pero recurrir a un movimiento eterno no explica nada. Segun
Anaximenes el movimiento comprime o dilata, es decir, modifica el aire haciéndolo mas denso o mas suitil.

Aparece aqui otra vez el concepto de simplicidad, basado en la experiencia a la que se le aplica la teoria.

Anaximenes elabora también una teoria astronémica. Utilizando metéaforas afirma que los astros circulan
alrededor de la tierra como un gorro en la cabeza del hombre o que el Sol es plano como una hoja. La tierrz
no se mueve porgue cubre el aire como de si de una tapadera se tratase.

Estas afirmaciones corresponden con modelos que sirven a un fin cientifico, ya que gran parte de la ciencic
venido marcada por analogias: solo conocemos lo desconocido mediante lo conocido, y suele hacerse a tre
de metaforas.

2.2. Pitagoras y los Pitagéricos: Naturaleza y Matematica

Tras la caida de Mileto, el pensamiento se traslada a la Magna Grecia, en el Sur de Italia. Es aqui donde st
la escuela Pitago6rica, que se opone a los milesios y su investigacion acerca de la Naturaleza y se basa en |
matematicas.

Para los Pitagéricos existe una diferencia entre saber humano y saber divino. La naturaleza de las cosas e:
eterna y su conocimiento no puede provenir del hombre, ya que la estructura del Universo es divina. En la
fisica de los milesios hay un sustrato no material que se compone de una esencia incorporal: los nimeros
las figuras geométricas. Los nimeros se relacionan con la unidad, y las figuras geométricas con la forma de
las unidades, en las que le punto seria el fundamento altimo.

Por tanto, la matematica puede descubrir una unidad en lo Real. Pero toda la Realidad se compone de dos
principios opuestos: el Apeiron y el peras, es decir, de lo ilimitado y lo limitado. Para ellos, la instauracion dé
objeto matematico como esencia de todo confiere estabilidad al saber, para lo que es precisa una nueva
educacién. Para ellos solo los dioses son sabios, y el filosofo solo puede aspirar al saber divino, por lo que
guerra divinizarse mediante el estudio de las cosas. Sin embargo, hay una trasgresion respecto a los Jonio
existe un fondo divino en lo Real, interpretado como un todo. Para conocer lo Real hay que acceder con el
pensamiento (88808) y no con la sensibilidad.

El elemento principal de los Pitag6ricos va a ser una nueva reflexion acerca de la muerte y el destino de las
almas, que estan cerca de los dioses. Plantean una revolucién respecto al concepto de muerte. Con el
pitagorismo el alma esta en el centro de la filosofia, por lo que la meditacidn filoséfica es el Gnico sentido de
la vida; de ahi que su preocupacion fundamental sea la educacién, hasta tal punto que se pueda consideral
cambio en la 660606080 griega, basada hasta ahora en Homero, y que ahora gira en torno a la masica y las
matematicas.

Pero los Pitagéricos también tienen influencia politica, y proponen un modo de vida basado en la salvacién
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del alma.

Si unimos el orfismo con esta corriente que une filosofia y religién, obtenemos una nueva relacion del homt
con el mundo, que se hace mas compleja a medida que se ordena la Realidad con las matematicas.

En las teogonias orficas se expresa como rapsodias un intento de dar cuenta de la configuracién del Univel
donde el poeta habla de una materia originaria: en ella todo estaba oscuro, no habia distincién alguna. Asi

pues aparece una figura préxima a la noche que se identifica con la primera diosa. De ella nace el tiempo g
abarca y cubre todas las cosas. Apilano cuenta que el tiempo fabrica el Huevo Césmico. Asi mismo aparec
idea de Justicia, formulada mitoldégicamente por Hesiodo, y relacionada con el cosmos. En los textos 6rfico:
hay una referencia a la Justicia como ayudante de Zeus. Platén también hablara de ella como asistente del
de los Dioses. Esta referencia la toma Parménides cuando habla de la Justicia.

Hay otros elementos que aparecen en la cosmogonia orfica: el aire, el fuego, la madre, el sol y la luna.
Empédocles establece relaciones entre estos y los elementos que utiliza en su teoria.

Aunque el orfismo es una religiébn mistica, tanto en sus rapsodias como, por ejemplo Ovidio, crean una
cosmogonia con un fuete contenido filoséfico.

a. Orfismo vy Filosofia Preplatnica

No sabemos mucho con respecto al orfismo. Cada autor denomina 6rfico aun caso distinto, pero podemos
establecer ciertas generalidades (polémica interpretativa).

A comienzos del siglo XX se aplicaban al orfismo multitud de ritos y se le atribuia una gran influencia en la
religion y la filosofia griegas. En contrapartida, a mediados de siglo se convierte en un tema tabd. Asi, hay
guienes llegan a negar la existencia de este movimiento religioso hasta una época mas tardia. Sin embargc
el papiro de Deverni y algunas laminillas en hueso, junto con otros descubrimientos han reiniciado la
investigacion sobre el orfismo y su relacién con los PrePlatonicos (fuentes primarias). El punto de partida dé
estas investigaciones sera Orfeo y los escritos pertenecientes a su ciclo mitico. Encontraremos esta influen
en Platén y los NeoPlaténicos, sobre todo en Porfirio y Plotino (fuentes secundarias). Los textos fluctian
segun épocas. El orfismo es un continuo con sucesivas gradaciones, en paralelo con el pitagorismo, los cul
a Eleusis y Dioniso y una renovacién teolégica, con huella en autores como Pindaro y Esquilo.

El orfismo plantea una polémica entre el 360 y el 30000 del mundo, manifestada en una serie de genealogi
divinas que corrigen la teogonia de Hesiodo. Tienen interés por engarzar una antropogonia (como es el
hombre relacionado con el origen del mundo), enmarcada por un principio soteriolégico (problema de la
salvacién del alma).

Proponen un dualismo entre alma y cuerpo, que es una especie de carcel del alma. El alma ha cometido ur
pecado antecedente y por eso debe sufrir el castigo de entrar en un cuerpo. Se explica con el mito del
asesinato de Dioniso por parte de los Titanes. Zeus, como castigo, los destruye y de sus cenizas mezclada
el corazon del pequefio dios nacié el hombre. El castigo se produce a través de diversas vidas, para entenc
mision religiosa del hombre en el mundo por medio de una serie de rituales iniciaticos (6060000),
fundamentalmente dionisiacos, que liberan al alma de su prisién y la preparan para el mas alla. Para ello
proponen una vida vegetariana llena de tabues. Entonces, el alma se librara de su culpa y se integrara en L
realidad superior de caracter divino.

En toda la filosofia griega hay influencia del orfismo (hasta el neoplatonismo). En el papiro de Deverni se

comenta un texto religioso atribuido a Orfeo con la metodologia propia de la fisica jonia (se nombra
explicitamente a Heraclito)
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Muchos fil6sofos PrePlaténicos aceptan o se enfrentan a los postulados 6rficos. Aunque hay pocos textos,
literatura orfica se realimenta a si misma (de este modo, en las rapsodias del s. | se encuentran pasajes
parecidos a los de épocas anteriores). Por otra parte, hay textos 6rficos escritos por los pitagéricos. En otro
los métodos filosoficos sirven para comentar los textos religiosos. Por ultimo, otros textos orficos han sido
influidos por la filosofia.

Hay quien plantea la dificultad de saber si los milesios influyen a los 6rficos o los 6rficos a los milesios. En
realidad es un influjo mutuo: las ideas de Anaximandro sobre la justicia tienen tintes 6rficos, pero en la
teogonia de Jerénimo paso al revés.

El problema de la relacién entre lo Uno y lo Mdltiple es comudn en los PrePlatdnicos y en los 6rficos. En la

obra de Museo o en el papiro de Deverni encontramos una formulacién mitica de la relacién uno—mudltiple:
Zeus devora los genitales de Urano (el Cielo) y asi queda embarazado de todos los seres del Cosmos. En
Parménides veremos como el unico ser del Universo es Zeus.

Por otra parte, la idea de generacion del mundo hace volver de la unidad a la multiplicidad, pero de un mod
racional y coherente. Zeus se presenta como Demiurgo, capaz de generar todas las cosas de un modo
intelectual. También posee la astucia (00000) de los dioses.

Los modelos de genealogia uno—multiple seran parecidos a los de los PrePlat6nicos. Aristofanes nos habla
la genealogia del Huevo, una forma comica de hablar de la genealogia 6rfica. El huevo seria la esfera igne:
gue contiene el germen del mundo. La generacién posterior se producira tras una escision del huevo en cie
tierra y posteriormente en las realidades del mundo.

b. El Pitagorismo

La filosofia pitagdrica surge como un ejercicio de separacion del alma respecto al cuerpo (filosofia es
aprender a morir dice Sdcrates en el Feddn)

Pitagoras es contemporaneo de Anaximandro de Samos. A los treinta afios emigra hacia la Magna Grecia \
produce lo que Platon denominara el exilio de las Musas Jonias, las amigas de la materia a las Musas Italic
las amigas de las formas y los nimeros. Alli se dedicara a la filosofia politica. Los testimonios de Pitagoras
son anecdodticos y legendarios (seguramente no escribié nada). Mas tarde la tradicion pitag6rica se asimilo
platonismo.

Heraclito dice que Pitdgoras se dedico a la investigacién mas que todos los hombres juntos: Porfirio (ss.
I1I-1V) escribe una vida de Pitagoras, que recoge sus principales doctrinas:

« El Alma es inmortal y pasa a otras especies animales.

« En un periodo determinado lo que ha sido renace.

* Nada es absolutamente nuevo

« Hay que reconocer la misma especie en todos los seres que tienen vida.

Pero Porfirio no atribuye a Pitdgoras ninguna preocupaciéon por la 8888. No fue un fisico en sentido estricto
Pero Porfirio tampoco nombra las matematicas, aunque la tradicién pitagorica se haya asociado siempre cc
ellas. Es mas, se piensa que Pitagoras tuvo poco de matematico. Incluso el teorema que recibe su nombre
posterior. Lo importante en Pitagoras son los ritos iniciativos y una comprension ética y politica del mundo.

Para Pitagoras el alma es inmortal y aparece ligada a determinadas prisiones humanas. Esto se denomina
Teoria de la Metempsicosis o de la Trasmigracion del Alma.

La Teoria del Eterno Retorno habla de un ciclo de las almas, que ha de ser completado. Pitagoras habla de
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un retorno individual. Esta teoria fue bien acogida por los estoicos, para los cuales era cientifica y se explic:
mediante la doctrina fisica de la causalidad: si cada uno de los acontecimientos finitos tiene una causa y un
efecto semejante, entonces los acontecimientos han de volver a repetirse. De hecho, el eterno retorno de

Pitagoras puede entenderse como una nueva fisica, a partir de la observacion de los fendmenos naturales.

Por otra parte Pitagoras es un mistico que necesita exponer su doctrina sobre el destino del alma a un ndmr
reducido de discipulos. En las escuelas pitag6ricas es donde empieza a darse la 88880 o amistad entre ma
y discipulo. La inmortalidad del alma se realiza por metempsicosis (trasmigracién a varios cuerpos) y para
fundamentar esto acudira Pitagoras a la teoria general del eterno retorno.

Entre sus primeros discipulos hay fisicos como Alcmeon de Crotona, de quien se cree que recibio las
ensefianzas de Pitagoras. Alcmeon escribioé que los dioses ven las cosas invisibles, en la medida en que lo
hombres pueden conjeturar.

Aristételes transmite un texto de Alcmeon que dice que el alma es inmortal por su semejanza a los seres
inmortales, y que esta inmortalidad pertenece al eterno movimiento que manifiesta las cosas divinas. Coma
divino se mueve siempre, el alma se mueve siempre y también a si misma. En la fisica de Alcmeon los
opuestos ocupan un lugar privilegiado. Habla del cerebro como el érgano mas importante en el acto de la
percepcion (la conciencia diferenciaria a los hombres de los animales). Todos estos temas pertenecientes ¢
ambito de la fisica los aplica a la oposicion que establece entre salud y enfermedad.

Tras la muerte de Pitagoras, la escuela se divide en dos grupos. Los 68888803000 Y los 608000800000
b.1. L os acusmaticos

Se denominan acusmaticos o aforistas a aquellos pensadores que seguian la acismata, es decir, las
ensefianzas orales de Pitagoras. Sus representantes se ocuparan de los ambitos éticos y religiosos, expres
su filosofia en sentencias dogmaticas cercanas al orfismo. Conciben al hombre como un microcosmos dent
de un macrocosmos. El alma tiene un parentesco con la armonia del Universo (la musica celeste). Para ellc
el sentido primordial era el oido, por esto, se compara el alma con la armonia.

b.2. | os matematicos

Los matematicos o cientificos se preocupan por la parte cientifica del pitagorismo, especialmente por los
nameros. Llevaron a cabo un progreso técnico de las matematicas, aplicandolas a la filosofia. La aritmética
serviria para estudiar la fisica: toda ciencia, para ser comprendida, tendria que ser matematica.

Entre estos matematicos destaca la figura de Filolao de Crotona. Elaboré teorias astronémicas y biologicas
reflexiond sobre los principios fisicos del Universo. Al hacer fisica, Filolao intenta mostrar las cosas que
conocemos a partir de dos principios:

« El Apeiron al que identifica con la materia indeterminada
 La figura y la forma: Principios delimitadores. Las formas son inmateriales. Por ejemplo, un cubo o
un cilindro no son materia, solo forma. A este principio se le conoce como 883880

Estos dos principios son heterogéneos y debe existir una armonia entre ellos. No cualquier figura puede
imponerse a cualquier material. Por ejemplo: no puede haber piramides de agua (en cuanto a forma), pero
conos de madera.

Filolao afirma que todo lo que es conocido tiene un ndmero, sin el cual no puede conocerse; por lo que

existe una correspondencia entre forma (geometria) y nimero (aritmética). De este modo, la medida se apl
a la forma: lo forma cénica del abeto puede ser determinada por un nimero. Por estos motivos, se considel
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Filolao como el introductor de la aritmética en fisica.

Otra figura importante es Eurito, que estudio las figuras que componen un objeto para establecer una
correspondencia entre figura y nimero. A veces hay figuras que no se pueden aplicar a un niumero. Este
intento de matematizar los objetos se mantendra en la escuela pitag6rica hasta practicamente su fin. Pero ¢
matematizacién se aplicara no solo a la fisica, sino a todas las Realidades: asi, asignan figuras a la Belleza
Justicia. La correspondencia entre aritmética y geometria no se la podian revelar a nadie, bajo pena de mu
Estos secretos se pasaban de maestros a discipulos en los ritos iniciativos.

El problema de la inconmensurabilidad de los nimeros (es decir, que los nimeros irracionales, no naturale:
no se correspondian con todas las figuras), no se podia revelar a nadie. Platon hara lo contrario, obligando
ensefar este problema a los discipulos.

c. La Metempsicaosis

Esta teoria es la clave del pitagorismo. Aspira a liberar al alma de las ataduras de este mundo (y del cuerpc
carcel). La vida es transitoria; después, el alma vivira en otro lugar mas luminoso que el Hades.

Esta concepcidn se ha atribuido a influencias orientales. La antropologia estructuralista cree que los hombr
de diferentes lugares pueden descubrir por si mismos cosas analogas. Por ejemplo, encontramos analogia:
entre la estructura genealdgica de Hesiodo en la Teogonia y el poema antropogénico maya, debido a que |
estructura humana es la misma.

Asi, Pitdgoras puedo haber compuesto la teoria de la metempsicosis sin una influencia decisiva del orfismo
gue si influye y revoluciona el pensamiento arcaico acerca del destino del alma. Antiguamente se pensaba
el alma pasaba a ser una sombra que habitaba el Hades. En cambio, para los pitagoricos el alma de los
individuos se emparenta con las realidades divinas matematicas, por lo que es inmortal, como el triangulo.
Aungue es eterna e incorruptible queda aprisionada en el cuerpo.

Pero el alma es despersonalizada, es decir, uno no esta determinado por las vidas anteriores de su propia
y depende del comportamiento que el alma se reencarne en otro ser vivo, sea animal 0 no. Otras veces el ¢
aunque ya se haya liberado, vuelve para ensefiar al resto de las almas a liberarse.

Un alma puede ser comun a varios individuos, no es propiedad de nadie, y ni siquiera tiene por qué
transmitirse por la herencia genética de una misma familia. No existe una distincion sexual o de especie. El
ejercicio de la memoria sera fundamental para recordar las vidas pasadas del alma, ya que esto explica pol
gué una determinada alma se encuentra en un determinado cuerpo.

Esto impone una vida en comunidad (6000000) en la que se practican la amistad y la comunidad de bienes
Esta unidad reflejaria las constelaciones eternas por las que se transmite un saber.

La filosofia de la accién (politica) también depende de la metempsicosis. Para los pitagéricos, el exilio del
alma no es la muerte, sino la encarnacién en un cuerpo, ya que la verdadera patria del alma esta fuera del
cuerpo, en un mundo divino.

Este determinismo pitagoérico es una reaccion a la filosofia jonia, un retorno al pensamiento Hesiodico
reajustado por la entrada de las matematicas, que provocaran una nueva transformacién de la 800000 en |z
ya no se utilizaran mitos, sino matematicas. Anaximandro decia que el mantenimiento de los planetas es
irregular, imperfecto, por lo que no es divino. Para los Jonios, los astros son meras piedras incandescentes
Esto quiebra el caracter divino del cielo, por lo que los pitagéricos intentan salvarlo diciendo que el
movimiento de los planetas es una ilusiéon éptica. Es posible que todo lo que aparece comao irregular en el
Cosmos pueda explicarse como una combinacidon geométrica de movimientos simples. Los movimientos de
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los astros son circulares y su centro siempre esta a la misma distancia: es un movimiento perfecto.

La cosmologia pitag6rica, que se establece a partir de la concepcidén alma—cuerpo, es de caracter dualista,
divide a la realidad en dos partes: el mundo sublunar, sujeto al devenir y la desolacion, y el mundo
supralunar, perfecto marcado por la regularidad. Los astros son considerados como dioses, por lo que sigu
un movimiento perfecto. La luna sera considerada como la isla de los afortunados.

Los pitagéricos no siempre han mantenido una unanimidad en sus cosmologias: para Pitagoras la Tierra
inmavil era el centro del Universo, mientras que para Filolao gira en torno a Hestia, un fuego césmico.

2.3. Heréclito: el Logos y la dialéctica de los opuestos

Se denomina a Heraclito como el pensador del devenir. Es un pensador presocratico que va en desigualda
con los pitagéricos.

Didgenes Laercio le sitia en Asia Menor y da una imagen del filésofo unido a su vida. De su obra se
conservan unos cien fragmentos.

Pero existe una dificultad relacionada con su estilo. Era muy oscuro. Proximo a la contradiccion, su estilo
dificulta el entendimiento de su obra y doctrina. Sin embargo, Hegel si lo entendio6 e incorporo parte de sus
teorias a su obra.

De su vida sabemos poco. Se enfrento a los que pretendian saber muchas cosas sin saber que el principio
todo era el fuego.

Acerca de su pensamiento, se pueden extraer tres tesis principales:

 Niega la posibilidad de una cosmogonia: El cosmos no lo ha fabricado ningin hombre o Dios, sino que et
un fuego que crece y se apaga. Por tanto, el fuego es el principio material del mundo. Este mundo es
eterno, no tiene principio (esta tesis nunca nadie la habia enunciado antes). Hasta entonces el objeto
principal de los fisicos era conocer el origen del cosmaos. Pero el fuego eterno es el cosmos.

» Todo fluye y nada permanece: Heraclito afirma que nunca te podras bafiar dos veces en el mismo rio.
Dice 6006006 60600, donde 6006 hace referencia al espacio. Es un término que hace referencia al caos y alu
aguello en lo que estan las cosas. Todo esta en un espacio y se mueve de un lado para otro. Por tanto, ¢
0000 630 0000 AAAA0.

Interpreta al mundo como cdctel: Si las realidades no se agitan se transforman en sus elementos esenciale
constituyentes. Todo cambia sin cesar, pero no de una manera fortuita y peligrosa. El cdctel es sustentado
el cambio. Por tanto, el universo es una mezcla divina.

 Las cosas cambian entre dos opuestos: Cualquier cosa debe estar compuesta por contrarios, que estan ¢
continuo conflicto, por lo que el conflicto es el rey y el padre de todas las cosas. Se trata de un conflicto
justo, sin el cual no habria nada. Segun Hipdlito de Roma, la tesis central de Heraclito es que Dios es dia
noche, comienzo y fin, etc. Establece un paralelismo entre lo que conoce en su tiempo y la técnica de los
perfumistas, ya que ellos utilizan una base que unifica lo demas.

El pensamiento de Heraclito se basa en un analisis conceptual unido a la experiencia sensible. Para manife
la Physis, el fuego, Heraclito utilizara el 6888. Esta concepciéon ha surgido de la vision Platénica de Heraclit
Platdn se opone a este para oponerse también a los sofistas, que se basaban en el todo fluye. Sin embargc
debemos diferenciar entre el filosofo que inaugura la corriente y sus discipulos. De hecho, en Heraclito

también aparece una preocupacion por el Ser, como puede existir en Parménides o Platdén, aunque su tem:
central de reflexion sera el fuego y la Physis. Hay, por tanto, una busqueda de la unidad en la Physis, lo qu
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permanece frente a la multiplicidad. Pero esa unidad no ha surgido de nadie.

El término de Ser surge con Parménides y se conceptualiza con Platén. Por eso, al hablar de Heréclito
hablamos de la Physis y el logos.

La guerra no es lo que dirige todo, sino el fuego. Tampoco son los términos multiple y contradictorio los que
dirigen lo real, sino que todas las cosas son uno (el logos). Por tanto, fuego y logos son al menos dos mane
de decir lo mismo, dos caras de una misma realidad. A partir del Fuego hay un devenir, el logos la
manifestaciéon de este fuego en el hombre.

El logos plantea dificultad, ya que se puede traducir de distintas maneras: entendimiento, discurso, palabra
Cada una de estas interpretaciones da una vision distinta de la obra de este filésofo. Si le damos la acepcic
discurso, hay un problema, ya que es un discurso del que Heraclito pretende sacar la interpretacion verdad
de lo real. Pero existe la dificultad de adecuar ese discurso a las cosas. Se consideran insuficientes, pues r
dan cuenta de todo. Por tanto, se puede atribuir el logos a las Musas.

Este trasfondo fisico al texto de Heraclito se puede superar si le otorgamos sentido ontoldgico. Utiliza el
término 880060 (oir, escuchar) en referencia al logos: si se escucha el logos hay una ensefianza.

En dltimo término, el logos hace referencia a una armonia del todo, que se esconde tras la contrariedad de
cosas. La armonia de la Physis desaparece con la batalla.

Heraclito hara referencia a la armonia de la lira, que toma del pitagorismo. Puede ayudar a comprender el
término 83300.

Tras la contrariedad hay una Unica armonia que es el fuego, principio constitutivo de lo real. El que se qued
solo en las notas musicales y no va mas alla, en busca de la armonia, no llega al fondo, al principio.

El logos hace referencia a lo que se escucha, a la armonia. El discurso siempre se refiere al fluir y nada mé
que al fluir.

El significado primigenio de logos se relaciona con 88880 recolectar, seleccionar, ligado al vocabulario de I:
cosecha. Luego paso a significar decir, razonar. Al leer recogemaos, seleccionamos la silabas dispersas,
asignando un sentido, un significado. Asi, el logos constituye la manifestacion en altimo término de la Physi
en Heréclito.

El pensamiento arcaico concibe el logos como un concepto polisémico. Hay cuatro significados diferentes:

* Logos individual: Aquello por lo que se conoce y expresa algo. Relacién personal del hombre con las
cosas.

 Logos colectivo o comunitario (intersubjetividad): Es el logos del que participan todos los hombres y por
el que el hombre puede expresarse. En ultimo término seria una caracteristica del hombre (El hombre co
poseedor de un logos)

» Logos como proporcién de lo Real: Aquello que relaciona las cosas segln su proporcién o ratio

 Logos ontolégico: Aquello que unifica todo, es decir, Io que pone en relacién una cosa con otra y los redn
en un todo. Recompone lo real y lo estructura segun sus caracteristicas naturales: Todas las cosas son L

Todos estos significados del logos aparecen en Heraclito, que busca las unidades sucesivas para alcanzar
unidad del todo. Considera de un modo mas preciso la relacion del hombre con el cosmos. El hombre en ta
que es hombre tiene un logos, esta dentro de una comunidad, relacionado con la multiplicidad e intenta dar
cuenta de la unidad a la que se refiera la cuarta acepcion de logos.
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Heraclito no se considera como el que da el verdadero logos. Se debe oir al propio logos, ya que en el fonc
hay una armonia. La mayoria de los hombres viven apartados del logos, creyendo que cada uno tiene el su
propio.

Para los sabios, hay que dividir lo real segln la naturaleza de las cosas. Heraclito propone una divisién de |
cosas segun sus contrarios.

Podemos situar a Heraclito dentro de la escuela de Mileto, ya que intenta dar cuenta de la Physis. Da tamb
una gran importancia a la inteligencia (66666 como fundamento para entender el devenir. Postula un nueva
modo de dividir lo Real, segln la naturaleza de las cosas. No pretende dar cuenta de la realidad, sino de st
naturaleza.

Quien entiende que todo es uno es aquel no se queda solo en la escucha del logos, sino que llega hasta el
fondo. Para ello es preciso el gjercicio de la inteligencia. Activar esa capacidad es darse cuenta de que el
individuo esta dentro de una comunidad, de que hay un principio que rige todo: el logos.

0000 es igual a la condicién de unidad de lo Real. El oido del alma capta que hay una Gnica armonia, una
Unica realidad en el fondo, que no se pueden conocer si se conocen muchas ciencias. Asi, Heraclito se
enfrenta a la 660600 de su época.

Otra pregunta que se plantea es cdmo hacer un puente entre el Uno y el devenir. En el mundo de la vida he
diferentes opiniones y la gente confia en los poetas de la calle, q reflejan el continuo cambio.

Heraclito combate a quienes quieren que los conflictos desaparezcan, ya que de ellos surge la armonia; po
gue no hay armonia sin oposicién. Por tanto, no hay que desprenderse de los opuestos.

Hay una relacién entre devenir y Physis. A la naturaleza le gusta esconderse. Que la Physis es igual que lo
Uno se capta con el 8666 cuando la multiplicidad de cosas se oculta: todas la cosas surgen del uno y
viceversa. Esta idea del paso de lo uno a lo multiple la comparte con los fildsofos milesios.

Por su naturaleza, el fuego es el origen de todas las cosas. Estas se engendran de el y luego se oculta.

La Physis aspira a ocultarse por su propia haturaleza. Cuando genera las cosas, no solo se oculta, sino que
aparece empobrecida. Cuando las cosas perecen, la Physis se enriquece (Physis = fuego).

2.4. Parménides y los Eleatas: las vias de la investigacion

Frente a los pitagdricos encontramos una nueva postura. Heraclito distingue, contra los jonios, entre sery
devenir y, contra los pitago6ricos, entre unidad y multiplicidad. Con Parménides aparece una nueva
ontologia. Platon otorga al eleata el calificativo de padre de la filosofia; en el nos encontramos una sintesis
la que aparece una fisica que abre las puertas al camino del ser. Se habla también de Jenéfanes, que pare
gue formo parte de la fundacién de la colonia de Elea y se le puede considerar como uno de los padres de
filosofia eleéatica. A diferencia de él, Parménides es el primer fildsofo de la Magna Grecia que no es
inmigrante. Parece que Zeno6n y Meliso también son integrantes de esta corriente.

La idea principal que mueve esta corriente es la preocupacién de sus integrantes por la estabilidad y el
movimiento

a. Parménides: El problema del Pensamiento v del Ser

Cabe distinguir entre 80 600 (lo que es) y 00 00000 (los que estan). Parménides desarrolla su pensamiento
largo de un poema, el Proemio, que esta dividido en dos partes:
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« Se plantea el problema entre el ser y el pensamiento
» Hace referencia al devenir y a la 886 (la opinién)

Homero y Hesiodo hacen continuamente referencias a los 00 60000, cosas que estan en el presente y que
efimeras, oponiéndolas a 86 680, lo estable, continuo, inengendrable, etc.

Con el infinitivo de ser (60000) pretende dar una estabilidad. Dice que ese ser no fue ni serd, sino que es ul
continuo. Parménides considera a las cosas que nos rodean como lo que no tiene el ser, ya que presentan
estado precario, como cosas que no siempre estan ahi y no tienen estabilidad: lo Unico que hace el lenguaj
intentar dar una estabilidad efimera por medio de la 889, por lo que no pueden considerarse como ser,
simplemente solo podemos decir que estan, lo que da lugar a la aparicion de una nueva fisica. En cierto mc
estas cosas son aus—entes, pero por medio del nombrar los intenta hacer pres—entes.

Parménides explica que solo hay dos caminos: el del ser y el del no-ser. Se produce, por tanto, una 63880 (
el sentido de ruptura). Excluye al no—ser basandose en el caracter irreducible de este, partiendo de esto se
plantea el problema de como explicar el devenir.

0000 es un término ambiguo, ya que puede hacer referencia a la opinién y a la consideracion.
Existen tres interpretaciones del poema de Parménides:

 Existencia Unica de dos caminos: Solo estan el ser y el no-ser, considerando a la doxa como una variant
del camino del no—ser, bien sea en el sentido de opinién que ha de rechazarse o bien del mundo de fante
relacionado con el devenir. Parménides afirma que el no—ser es incognoscible e indecible. Todas as
interpretaciones tropiezan con el mismo problema acerca de como opinar sobre lo que no se puede. N. L
Cordero propone una interpretacion en la que ha considerado que solo hay dos caminos: el del sery el d
la doxa, ha rechazado el del no—ser porque no existe, ya que es aporos (intransitable). Esta solucion es |
Unica coherente dentro de los dos caminos, pero también presenta una dificultad, pues en el fragmento
segundo considera Parménides al no-ser, lo que contradiria la propuesta de Cordero.

Hay tres caminos: Las contradicciones con la interpretacién de Cordero llevaron a otros investigadores a
afirmar la presencia de tres caminos diferentes: el del ser, el del no—-ser y el del ser y no—ser, relacionadc
este ultimo con el fuego y la tierra. En este punto Parménides se opone a los pitagoricos que utilizan la te
de opuestos afirmando la igualdad entre estos principios y rechazando el que sean un no—ser absoluto.
Estas dificultades intentan dar cuenta de la posibilidad de hablar del ser y del no-ser, seguln la
interpretacion de Reinhardt. Pero se debe rechazar el ser absoluto en el mundo de la doxa. Todo ello
conduce a una posibilidad moderada, considerando la tercera via como una variante del ser, interpretacic
gue propone Heidegger desde la Fenomenologia, para quien ser se identifica con aparecer, lo cual es
verdad para los jonios, pero Parménides distingue claramente el ser del no—-ser y el ser de la doxa.
Heidegger intenta reducir el pensamiento de Parménides segun la filosofia jonia. Pero el eleata criticaba
los jonios porgque no distinguian entre estos conceptos

Todas las cosas de la naturaleza nacen de la mezcla entre agua y tierra (Jenéfanes): Parménides habla
del fuego y de la tierra como elementos que influyen en el cambio de las cosas al combinarse o separars
entre ellos. La via de la doxa implica también tres posibilidades, considerando las dos primeras como
negativas y la tercera como positiva:

* Los jonios mezclan el ser con el no—ser

* Los pitagéricos hablan de separar demasiado los opuestos

» Una fisica basada en la mezcla y la separacion es la correcta

Con la obra de Parménides nos encontramos también la primera sintesis de la Historia de la Filosofia haste
momento.

Si partimos de que hay dos o tres caminos nos encontramos dificultades, pues rechazamos su aspecto miti
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El término camino en griego (8808) es analogo al del parentesco. Cabe la posibilidad de que el caminante se
extravie y no encuentre el ser (el saber). Esta aporia se encuentra cuando se aparece el no-ser.

Este pensamiento trasladado a la filosofia posterior da lugar al método (Descartes), por lo que se puede
considerar que, en ultimo término, Parménides es el primero en postular un método.

a. 1. El Proemio

En el poema de Parménides se despliega un mito, a partir del cual se dice que la Gnica manera de llegar a
verdad es a través del ser. Distingue esta verdad de las opiniones de los mortales, que forman parte de la c
Esto pone sobre la pista de otras dos ideas: el ser se revela en el corazén de la verdad y hay de distinguirlc
(debe estar completamente vacio de no—ser). Cuando habla de la opinién de los mortales se refiere a los
pitagoricos, gue lo separan todo. Una tercera idea habla del problema del devenir, y va a tratarlo a partir de
otra fisica. El objetivo del poema es tanto el ser como el devenir, 30 00000, cuyo objeto es la doxa.

Se produce en el poema una revalorizacion del presente en detrimento del pasado. Para ello hace referenc
sol como representante del pasado. La intencion de Parménides el a basqueda de una génesis del saber, |
le lleva a instaurar una nueva fisica.

En la primera parte del poema se trata la cuestidn del ser, lo que debemos conocer a través de la verdad bi
redonda o persuasiva.

El ser es la nada, Parménides dice que solo hay dos posibilidades: algo es 0 no es. Con esto abre una nue
metodologia, basada en tres principios:

« ldentidad: El ser es igual al ser
» No contradiccion: No se puede afirmar que algo sea y no sea a la vez
 Tercero excluido, algo es o no es: No es posible que algo sea y no sea al mismo tiempo

El segundo tema que trata es el del ser, cuando antes se ha preocupado por la verdad persuasiva. Distingu
entre dos caminos: el de lo que es y es imposible que no sea y el de lo que no es y es imposible que sea,
aunque este segundo camino es inescrutable.

Para la actividad del pensamiento es preciso excluir al no—ser. Solo aquello que es ser es uno y excluye de
toda multiplicidad, por lo que permanece invariable e inexpugnable. El Gnico modo de abordar el ser es por
camino oblicuo. Desde el Proemio aborda el problema de que el ser esta encadenado a varias figuras: Dike
justicia), Ananke (la necesidad) y Moira (lo que te toca). La diosa habla al poeta para salvar la inmovilidad
del ser. Aparece una cuarta figura, Aletheia (la verdad, identificada con el ser), que lo envuelve. Se conside
el ser desde una perspectiva critica, que presenta una contradiccién, ya que el ser necesita estar encadenz
para asegurarle la estabilidad. Por tanto, el mito constituye la condicién de posibilidad de decir algo.

El segundo nivel linglistico se refiere a la metafora, utiliza una comparacion para referirse al ser, lo compar
con una esfera bien redonda, tomandola como un modelo y sabiendo que no puede ser visto ni pensado.

El tercer nivel lingliistico es el discurso significante, aquello que se ve sometido al movimiento se convierte
en heterogéneo. Aplica el principio del discurso significante para hablar del ser. Se basa en una identidad: ¢
ser es el mismo y ocupa el mismo lugar. Confiere al ser una perfeccion homogénea, es perfecto, inmavil y
limitado. Revela que nos encontramos con una dificultad de caracter discursivo: el lenguaje es discontinuo
multiple, por lo que tiene que cambiar para dar cuenta del ser, que es uno y continuo. Por ello va a buscars
gue el lenguaje se funde en la continuidad del ser. En este discurso hay una caracteristica esencial del
pensamiento clasico: oponer la continuidad del pensamiento, lo que confiere sentido al discurso, a la
discontinuidad de la palabra. No sera hasta la filosofia contemporanea cuando se identifiguen pensamiento
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lenguaje.

Se puede pensar que el ser es la condicion del pensar, lo que desvela qué relacion tiene con el hombre.
Constituye el fondo de este gracias a que se hace posible el pensar y se consigue la estabilidad, a pesar de
multiplicidad que nos rodea. Esta condicién de posibilidad se fundamenta en una base trascendental del se

En la segunda parte del proemio, habla de las relaciones entre pensamiento y doxa. Parménides dice que t
aguello que forma parte del devenir tiene Gnicamente un estatuto de nombrar, de ahi que las cosas que
cambian no estén siempre en el presente, por lo que no se les puede nombrar seres, ya que eso seria un p
del no—ser al ser. No es posible ninguna ontologia del devenir, solo una doxologia del devenir, en el sentidc
en que la doxa forma parte de lo que se considera, de lo que se opina.

Parménides indica que el nombrar se basa en la discontinuidad, mientras que el pensar se caracteriza por |
continuidad. El anico modo de dar cuenta de la discontinuidad del lenguaje es por medio de una doxologia.
clave de relacionar eso esta en Jenoéfanes, que considera que la realidad engloba agua vy tierra, lo que a su
se puede poner en relacion con los opuestos del pitagorismo. Esta relacién permite a Parménides fundar ur
fisica basada en el fuego vy la tierra (los pitagoéricos hablan de luz y oscuridad). Realiza una sintesis y los
considera en su unidad, antes de lo cual establece entre ambos una simetria. Por tanto, con la sintesis se
produce una regresion a Jendéfanes. La luz y la oscuridad se basan en dos principios. Las formas propueste
por los pitagéricos no se han considerado con una unidad, mientras que Parménides dice que hay una unid
previa a la dualidad, la cual se corresponde con el devenir.

En la fisica de Parménides es posible fundar dos principios: el de no contradiccion (no se puede afirmar qu
algo sea y no sea al mismo tiempo, ya que se negaria la l6gica de la ambivalencia y se pasa a una logica
bivalente) y el de la posibilidad de unidad de los contrarios, con el que intenta separarse de los pitagéricos.

Heraclito es otro antagonista, ya que plantea una contradiccion a partir del fuego. Parménides sitlia esta
contradiccion en el fondo mismo de la fisica, basandose en dos principios: el fuego y la tierra, aunque se
encuentran unidos. Asi nos encontramos con que Parménides agita la nocion misma de 88808, defendiendo
teoria de la mezcla y la trasgresion. A partir de Aristoteles se volvera a la fisica anterior a la de la mezcla de
Parménides.

El daimon preside la mezcla y la separacion de la luz y la oscuridad y del fuego y la tierra. Parménides va a
proponer una cosmologia basada en tres principios: daimon, fuego y tierra. Esta representacién del univers
da un paso hacia delante que transmute la cosmologia anterior, en el mito, que utilizaba una genealogia.
Parménides explica el presente a partir del presente. Lo radicalmente nuevo en Parménides es que legitime
esta teoria basandose en un pensamiento fundado en el ser, que es la condicién inviolable del pensamient
ser que no es trascendente ni inmanente (no se corresponde al 360 de los jonios), sino que es trascendent:
(condicion de posibilidad del pensar).

Hasta que Platén no reduce esta idea y postule su mundo inteligible, no se puede hablar de metafisica.

a. 2. El problema del Ser

En el fragmento tercero de Parménides, se dice que para que algo sea, esto debe ser pensado, por lo que:
pensamiento se fundamenta en la continuidad del ser. En este sentido, la fisica presenta dos principios: fue
y tierra, lo que hace que las cosas que cambian pasen de estar ausentes a estar presentes. Ello nos lleva &
sefalar una busqueda de la presencia de los cambios que nos rodean. Este ente tiene un fundamento temy

El estudio del devenir pertenece al ambito de la doxa, aunque esta le va a permitir sintetizar y sefialar los

errores en los que habian caido los jonios y pitagdricos. Por tanto, el ser, a diferencia de la doxa, fundamer
el pensar y sitda a la doxa como el devenir. Ese ser constituye también el fondo propio del hombre. Frente
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continuidad del ser—pensar, se encuentra la discontinuidad del devenir-doxa. El fondo propio del hombre e
regido por ser uno y continuo: es trascendental.

El hombre esta a medio camino entre el ser y la 8009, el devenir. En Parménides no solo hay un plano
premetafisico, sino también un plano fisico. Como el ser permanece él mismo y en si mismo de un modo
analogo, todos los hombres tienen el mismo fundamento. Por tanto, todos piensan lo mismo. El ser asegurz
hombre su humanidad, es decir, una unidad. Este fondo constituye el ser parmenideo: inviolable y perfecto.
Segun Parménides el alma también estara constituida por fuego y tierra.

Es posible que el ser humano atraviese el devenir en el que se encuentra y llegue a identificarse con el ser.
Para Parménides el alma es eterna cuando piensa. Tanto Empédocles como Demdcrito, e incluso Anaxagc
van a intentar llevar al ser al campo de la fisica y optan por una particion de este.

b. La escuela eledtica: Zendn y Meliso

Zenon de Elea y Meliso de Samos son herederos del logos eleatico. El primero es discipulo de Parménides
ha logrado una serie de paradojas que han planteado problemas a los fisicos de nuestro tiempo. Zendn refi
la teoria del movimiento, a el se le atribuye la dialéctica refutativa. Critica la existencia del movimiento
afirmando que el ser es continuo y estable, por lo que aceptar el movimiento seria contradecir al ser. Propo
varias posibilidades de refutacion:

 La paradoja o aporia de la dicotomia: Se encuentra en un texto de Aristételes. EI movimiento es
imposible porque algo, antes de llegar a su fin, y antes de llegar a este, debe llegar a la mitad, pero antes
debe alcanzar la mitad de la mitad y asi sucesivamente hasta el infinito. Pero es imposible recorrer un
espacio infinito en un tiempo finito.

 La paradoja de Aquiles y la Tortuga: La tortuga sale con una ligera ventaja sobre Aquiles y este no podréa
alcanzarla nunca porque siempre debera pasar por el punto por el que ha pasado la tortuga antes.

El problema es saber como entidades distintas pueden explicar el mundo del devenir. Estas aporias tratan
explicar que la discontinuidad de lo real no puede dar cuenta de la continuidad. Zendn esta pensando contr
Pitagorismo y hace mas radical la tesis de Parménides. Para Zendn la discontinuidad de las matematicas s
se puede salvar por medio de un ser trascendental, por una ley de continuidad. Segun Zenén, si introducim
la discontinuidad en lo Uno se plantea si este se puede dividir. Se puede dividir hasta el infinito, ya que es
ilimitado, puesto que si fuera ilimitado deberia ser considerado como multiple, no como Uno.

Para Aristoteles hay dos infinitos, uno en potencia y otro en acto, que solo existe en el plano matematico. E
el mundo real solo se da el infinito en potencia. En la Edad Media se recupera el infinito en acto, que se apl
a la divinidad. Por parte de Zen6n hay un rechazo de las matematicas.

Meliso de Samos plantea este problema, y rechaza a los jonios y a los pitagéricos. Afirma que el ser es
inengendrado y eterno, y sostiene que no se puede afirmar nada de los dioses, ya que escapan a todo
conocimiento. Tampoco se pueden explicar las cosas que nos rodean, porque estas se transforman. Los
sentidos no aportan nada mas que apariencias de la realidad. El uno es analogo al ser, inengendrado, inm¢
continuo. Este problema es recogido por Platén en el Parménides. En Parménides y en Zendn el ser es la
identidad del conocimiento: hay una identificacion entre el ser y lo real.

2.5. Los pluralistas

a. Empédocles

Empédocles fue fildsofo, mago y médico. Los fragmentos de este autor esconden, mas que mostrar, sus id
fundamentales. Ha intentado curar a los filésofos de una enfermedad que les condenaba: la perfeccion de |
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sentidos, existente desde Parménides. Por tanto, el mundo de la doxa queda a un lado. Para Empédocles |
sentidos pueden engafiarnos, pero también nos muestran como cambia la realidad. Elabora una teoria del
conocimiento que se inserta dentro de una fisica mucho mas amplia, en la que cada objeto desprende unas
emanaciones en un espacio, que pueden chocar unas con otras. Cada objeto esta penetrado por distintos
canales. Si una emanaciéon penetra en un canal se produce un hecho determinado. Hay emanaciones
perceptibles y canales perceptivos. Es posible asignar un cierto grado de verdad a la teoria de la percepcio
sensible, lo que aporta una garantia gnoseoldgica. Hay una percepcion del cambio de los diferentes objetos
través de los sentidos. Dice que Parménides tenia razén al excluir cualquier generacion.

Mezclar y separar supone un movimiento. Empédocles supone que el vacio no tiene lugar en el Universo e
insiste en que las cosas mortales se mueven, lo que solo es posible cuando este movimiento sea simultane
mutuo, a lo que denomina antiperistasis. El movimiento se da en un mundo sin vacio, y cada objeto se mue
porque el resto se mueve al mismo tiempo de manera que no queda ningun hueco libre.

Lo que ha escrito queda reflejado en su obra Sobre la naturaleza, donde se guia por una teoria que defienc
existencia de cuatro raices de todo: agua, aire, tierra y fuego. Ademas, destaca la existencia de dos fuerza:s
motoras: el amor y el odio.

Todas las cosas estan formadas por la combinacion de estos elementos en diferentes proporciones. El amc
el odio se encargan de unir y separar los elementos primarios, y deben considerarse como formas fisicas n
personales. De este movimiento de unién y separacién aparece un cosmos que supone todos los mundos
posibles e incluye mezclas extrafias. No obstante, el mundo que contempla Empédocles no es tan distinto ¢
sus predecesores. Sin embargo, aunque por un lado se erige como rival de los eleaticos, se considera afin
Pitagoras.

En su poema Purificaciones alega su acercamiento a los pitagoricos utilizando la teoria de la metempsicosi
para extraer un cédigo moral contra el derramamiento de sangre, en particular contra la matanza de animal

Se ha llegado a hablar de Empédocles como un 880800 es incluso de dos Empédocles, uno interesado por
percepcion y otro preocupado por la religién y la moral. Pero nuestro Empédocles ha sido solo uno y ha

intentado aunar ambas interpretaciones. En ambos libros habla de cosas diferentes, pero utilizando una
terminologia semejante.

b. Anaxagoras

Anaxagoras fue acusado de impiedad. Profundiza dentro del estudio de la 8888 y comentd la obra de
Homero. Ha pasado a la posteridad gracias a dos ideas abstractas:

1. Nocién de inteligencia (6000)

2. Materia

Concibe la inteligencia como una sustancia sutil, a diferencia de otras que constituyen una mezcla. Se trata
una sustancia material que puede penetrar todas las cosas y conoce todas las cosas, es decir, es omniscie

Conoce el acto de todas las cosas y tiene la capacidad de ordenarlas: conocer es poder.

Incide en todo aquello que tiene alma. Divide la inteligencia en dos subgrupos: la razén (6000) y la pasion
(666060). La inteligencia césmica penetra todo y por eso puede ordenar todo.

La ciencia que propone debe estar ligada a una inteligencia con explicaciones teleoldgicas, todo sucede pa

conseguir un fin. Si Anaxagoras ha elevado la inteligencia al rango de algo sutil que todo lo conoce, Sécrate
y Aristételes han podido adelantar en su estudio. Si la inteligencia ordena algo es necesario que tenga un
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factor externo como soporte (la materia). A diferencia de la unidad de la inteligencia podemos observar la
infinitud del resto de las cosas, asi como su pequefiez. El aire y el éter suponen la base de todas las cosas
Cada cosa tiene una porcién de otras, excepto de la inteligencia, aunque algunas estén dominadas por ella
Establece tres principios:

1. Hace referencia al estado de las cosas antes de que sean dominadas por la inteligencia. Todo participa c
todo.

2. Se refiere al presente una vez gue la inteligencia ha ejercido su fuerza cosmogonica. La inteligencia sep:
unas cosas de otras con el objetivo de establecer un orden. En esa separacion cada cosa tiene todavia une
porcion de otra.

3. La materia se descubre porque lo infinitamente pequefio no existe. Para Anaxagoras no existe lo indivisil
porque siempre podemos encontrar algo mas pequefio.

Para determinados intérpretes la introduccidn de la inteligencia es una regresion respecto a Empédocles.
Respecto a las tres tesis podemos distinguir una serie de consecuencias:

1. No hainiciado ningun principio atomista, pero ha adoptado una posicién particular, porque ninguna de
estas cosas es pura, es decir, aungque todo este mezclado con todo, hay algo que predomina.

Eficiente

Extrinsecas

CAUSAS Final

ARISTOTELICAS

Intrinsecas Material: Aqui es donde inciden los presocraticos

Los fragmentos que conservamos de Anaxagoras distinguen dos tipos de materia:

1. Una porcion material contiene otra porcion material; el punto de partida es el fenémeno del cambio.

2. De toda materia puede resultar otra materia.

Los fendbmenos visibles hacen visible lo invisibles. Cada objeto que participa en una porcién de una materis
participa también en una porcién mas pequefa de la misma materia. La teoria de la materia de Anaxagoras
esta fundada en fundamentos y datos empiricos.

2.6. Los atomistas: Demécrito y Leucipo

Situamos la corriente atomista en la ciudad de Abdera. Esta representada por Leucipo y su discipulo,
Demdcrito, del que conservamos mas testimonios.

Demdcrito tuvo su acmé en la segunda mitad del siglo V. contemporaneo de los sofistas, se preocupo
especialmente por la filosofia moral. La teoria atomista se haya conservada en un fragmento de Aristoteles
una serie de sustancias sélidas e indivisibles, con distintas formas que se mueven en el vacio coinciden a
veces, por azar, con otras, formando aglomerados que constituyen los cuerpos visibles que percibimos. Pel
estos conglomerados solo son conglomerados, no naturalezas. En realidad, lo Unico que existe son los ator
y el vacio. Demacrito intenta dar cuenta de todo mediante una teoria mecanicista. Asi, ha desarrollado una
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teoria de la perfeccion a partir del atomismo.

En cuanto al sistema de la moral se acerca en gran parte al epicureismo. Demacrito no ha seguido el camir
no atomista de Anaxagoras. Los &tomos vana ser el punto esencial y lo invisible sera lo que muestre lo visil
Defiende que cuando los atomos se enlazan toman distintas formas, pero solo existen las formas invisibles
atomos y el vacio. Segun los atomistas los hombres y las plantas no existen realmente, por lo que tenemos
mundo totalmente diferente a lo que nuestros sentidos nos muestran. Parece que Demdcrito estaba
influenciado, en cierta medida, por los eleaticos, especialmente por los paradigmas de Zen6n.

Demdcrito hace pensar acerca de como puede existir el vacio. Para explicarlo hay que pensar o bien que e
vacio no se relaciona con lo que no existe o bien que lo no existente existe; esta segunda afirmacion debe
rechazada, aunque es la que toman los atomistas. Para Demdcrito lo que no es, es, y solo puede salir de e
demostrando gue la contradiccion es solo aparente, lo que depende del nivel lingtiistico de las palabras ser
no—ser, ambos términos ambiguos. Interpreta que ser puede significar ser real o subsistir. Por un lado,
podemos decir que el vacio es o existe. Hay cosas que estan separadas la una de la otra, y solo puede hak
vacio entre ellas.

3. Los Sofistas y Sécrates
3.1. Los Sofistas

La sofistica se sitla en la Atenas del siglo V. se debe desconfiar de las etiquetas atribuidas a sus compone
Se suelen dar varias definiciones de Sofista:

1. Cazador interesado de jovenes ricos

2. Comerciante del saber (mayorista 0 minorista)

3. Atleta especializado en los combates del logos (la palabra)

4. Experto en controversias

5. Falsificacion del filésofo

Ninguna de ellas es favorecedora. No obstante, Aristoteles les dedica sus Refutaciones sofisticas, donde st
gue un sofista es alguien que gana dinero proporcionando un saber que no es real sino aparente. La mismz
reflexion aparece en la metafisica. Pero una lectura mas detenida de Platén y Aristételes nos muestra
diferencias entre el maestro y el discipulo. Platon admiraba a Protagoras. En el siglo XIX, Hegel y Grote,
ademas de Zeller, critican esta connotacidn negativa del sofista. El incluir a los sofistas dentro de la teoria c
subjetivismo por parte de Hegel va a modificar su pensamiento, dentro del cual encontramos tres
concepciones de la filosofia griega:

1. Tesis: Centrada en el objeto, se encontrarian en ella todos los presocraticos.

2. Antitesis: Nos muestra el pensamiento de los sofistas dentro del subjetivismo.

3. Sintesis: Se centra en la relacion entre sujeto y objeto. En ella nos encontramos a Platon y Aristoteles.
Para Hegel los sofistas constituyen una etapa necesaria pero negativa, ya que se presentan como antitesis
los jonios. Al calificarlos como subjetivistas rechaza el poder considerarles de una manera no tan negativa.

Zeller propuso una matizacion al pensamiento hegeliano: a pesar de que tengan caracteristicas diferentes «
de los jonios, ambos comparten otras. Para Zeller también la actividad de los sofistas es corrosiva. Nestle y
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Jagger optan por una interpretacion empirista de los sofistas, 0 mejor por un fenomenismo frente al
subjetivismo o idealismo hegeliano. Untersteiner contribuyé a realizar una apologia de los sofistas. Grote se
interes6 mas por lo que los sofistas habian hecho, como buen historiador que era. Ningun historiador de la
filosofia considera a los mismos personajes como sofistas. La mayor parte de las obras que conservamaos s
fragmentos o citas en otros autores, generalmente consideradas negativas.

El mas famoso de los sofistas es Protagoras, del que Platén dice que fue el primero en considerarse sofiste
el primero en cobrar por sus ensefianzas. Nacid en Abdera en el 490 a. C. y muri6 en el 421 en la Atenas d
Pericles. Otro sofista importante es Gorgias, procedente de Leontino, en Sicilia. Nacié en los albores del sic
V y vivié hasta el siglo VI. Se cree que conocié a Empédocles, que viajo mucho pero que no se establecio ¢
ninguna ciudad. Tuvo discipulos en Atenas que le habian pagado, segin Platon, enormes cantidades de dii
Pronuncid discursos epidicticos que muestran su maestria dentro del arte de la retérica. Platén le considere
rétor, un maestro de oradores y no un sofista. Esto se debe a que Gorgias no ensefiaba la virtud, pero si
cobraba por sus lecciones.

El término Sofista proviene del termino griego 8000, que designaba en un primer momento a alguien que e:
experto en algo. A veces este saber era natural, pero otras era adquirido. Por ello, el término fue utilizado p
designar una actividad mas general. El termino 8000 podia tener una connotacién tanto positiva como
negativa.

El término 606000 deriva del anterior. Dibgenes Laercio indica que en un primer momento ambos concepto
significaban lo mismo. Hay un momento en el que se diferencian, denominando 88380306 al profesor, porque
la Grecia Antigua la 00000 y la moral eran ensefiadas por los poetas, mas tarde el término 666000 pasa a
designar no solo a los poetas, sino también a los que escriben en verso. El término 60000 se funde con los
términos anteriores y expresa la fobia y admiraciéon que se hayan asociadas a realidades muy diferentes. S
habla de los 3000000000, los que se admiran y temen a la vez. La critica principal a los 600000 es que no
saben tanto como dicen vy utilizan su inteligencia con fines malos.

Arist6fanes también critica a los sofistas en sus comedias. Esquines, autor del siglo 1V, incluye a Sécrates
dentro de este grupo. Luciano, en el siglo Il de nuestra era, habla de Jesucristo como un sofista crucificado

Los sofistas aparecen en entre el 500 — 450 a. C. Para ser sofista deben tener un cierto grado de
profesionalidad, es decir, deben estar formados en la materia que van a tratar y pedir un salario a cambio.
provoca criticas, ya que los sofistas son maestros de virtud, y la virtud es algo innato. Por tanto, ensefar al
innato y pedir un suelo a cambio es una especie de prostitucion intelectual.

Las lecciones se imparten en las casas de los discipulos o en la de amigos. Se desarrollaban mediante
preguntas y respuestas, o mediante la realizacién de discursos previamente preparados. Al mismo tiempo,
sofistas participan en los juegos olimpicos en donde demuestran sus artes de rapsoda, de los que se creen
sucesores.

El Unico arte que todos los sofistas ensefiaban era el de la retérica, lo que distingue al profano del
especialista. La disposicion de las palabras pretendia buscar un efecto concreto en el auditorio.

En Atenas se establece una democracia directa en la que cada ciudadano exponia sus ideas en la Asamble
por lo que era importante la retérica, el poder de la palabra. Por otro lado, el ciudadano ateniense defendia
derechos ante un tribunal, un jurado popular se encargaba de votar y un magistrado llevaba a cabo la funci
de moderador, para delimitar el tiempo de palabra de cada parte.

Numerosos sofistas se han interesado por todo lo que se refiere al discurso: la prosodia, el ritmo, la palabre

musica Muchos intentaban ensefiar la 88806 (virtud) con lo que pretendian aportar a sus discipulos el éxito y
admiracion de sus conciudadanos, ademas de conseguir recursos.

25



Los sofistas se han preguntado por los problemas del lenguaje, ontolégicos, epistemoldgicos, éticos,
politicosY por ello se pueden considerar filésofos.

Para ellos el logos constituye el instrumento basico que se apoya en la exactitud de las palabras o bien sok
athopeia. La busqueda de esta athopeia funciona basandose en la afirmacién de que los nombres comune:s
deben conducir a otros propios, con la condicién de que es necesario utilizar el nombre correcto en cada ce
Ello trae como dificultades que los encargados del intercambio entre las cosas y los nombres son los sentid
y estos pueden confundir. Admiten que los verbos deben designar una Unica accion. Esta reflexién acerca (
lenguaje se basa en tres afirmaciones:

1. Toda proposicién que implique una dificultad en la percepcién, implica que las proposiciones positivas so
equivalentes.

2. Las proposiciones negativas carecen de significado.

3. La busqueda de nombres perfectos radica en que los nombres designen la naturaleza. Se trata de
preguntarse no qué es una cosa, sino bajo qué punto de vista se diferencia de otra. Establecen una tabla d
sinénimos y tratan de si una cosa es designada por naturaleza o por convencion.

El estudio de las letras en la Antigliedad, e incluso hasta los siglos XIX y XX, esta condicionado por la
poética y la retérica. La palabra tiene un poder persuasivo, como se puede observar en la lliada y la Odisec
De este poder los sofistas consiguieron una técnica: la retérica. El mas famoso de los sofistas ocupado el |
retérica es Gorgias, en cuya obra Encomio a Helena, intenta liberar a la mujer de la acusacion de adulterio.
a proponer tres causas que explican su comportamiento:

1. FRG. 8: Fue engafiada porque es una fuerza de los dioses.

2. FRG 8 - 14: Fue engafiada por la fuerza persuasiva del discurso: no es ella, sino el logos el que la lleva
cometer adulterio.

3. Hace referencia a que todo fue obra de Eros, quien la posee vy le lleva a cometer estas acciones.

Aqui Helena es mas digna de compasion que de castigo. El discurso puede ejercer una influencia aproxime
a la magia o a un farmaco (tanto aquello g cura como que envenena). Por esto, el logos tiene el poder de
hechizar y ayuda a distinguir dos tipos de persuasion: buena y mala.

Gorgias instaura un corte radical entre las palabras y las cosas, o entre el discurso y la realidad. Para él, el
mundo real existe y no podemos negarlo pero la verdad se basa en la correspondencia con el mundo. El
conocimiento del mundo equivale a la ciencia. El estado cognitivo de los seres humanos no es el de la cien
sino el de la doxa, donde no hay una correspondencia exacta entre palabras y cosas, sino matices. Ese dis
gue se basa en la opinién no corresponde a la verdad. Al mismo tiempo, la ciencia también necesita expres
en discurso y de alli que el logos pueda servir para hacer progresar a la ciencia. Establece varios tipos de
discurso: uno mejor y otro peor. La retérica es la ciencia que estudia la técnica del grado del discurso, si es
mejor o peor.

La critica que Platon dirige a Gorgias es que este solo pretende persuadir a través de la retérica y esta no ¢
basa en lo que es verosimil. Para Platén conocer lo verosimil no es posible si antes no se conoce lo verdad
y esto no es cuestion de retérica, sino del método de la dialéctica, que pretende dividir las ideas por sus
junturas naturales.

En epistemologia, hay una frase que Diégenes Laercio atribuye a Protagoras: de cada cosa hay dos discur
posibles y opuestos. En el Teeteto, Platén le atribuye la frase EI Hombre es la medida de todas las cosas, ¢
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las que son en tanto que son y de las que no son en tanto que no son. Aqui cabe plantearse si se refiere al
hombre individual, al hombre dentro del grupo o al hombre como Humanidad. Platon criticara el concepto d
la medida, ya que para él, el hombre no es el que mide todas las cosas, sino que hay otras estructuras
objetivas, las ideas, que miden al hombre. Segun esta frase lo que a mi me parece no sera lo mismo que le
parece a otra persona. Aunque también podemaos percibir que las cosas sean susceptibles de distintas
percepciones, o las cualidades estén a la vez en ella y una persona percibe una y otra, otra distinta. Ello no
muestra el mundo del relativismo. La percepcion dice siempre lo que es, pero esto plantea un problema, el
error es imposible y no hay lugar, tampoco, para la contradiccién. Aristoteles dirige una critica a Protagoras
ya gue con el sofista no se sostiene la teoria de la no—contradiccion.

Esta problematica desemboca en la cuestidn del ser. Gorgias en Sobre el no ser critica el Proemio de
Parménides:

1. Nada es. (---------------- Niega el objetivismo)
2. Si algo fuera no podria ser pensado. (Niega al sujeto. Cae en un Nihilismo)
3. Aunque el ser fuera y pudiera ser pensado, no podria ser comunicado. (Niega la intersubjetividad)

Estos tres axiomas dependen del sentido que demos al ser; si la damos al ser (60000) el sentido de exister
llegamos a un nihilismo radical, si le damos un sentido predicativo varias interpretaciones son posibles: seg
el texto de Gorgias no hay una identificacion entre el ser y el pensar. La segunda parte alude a la
incognoscibilidad, si todo lo que fuese pensado existiese deberiamos aceptar la existencia de ciertas fantas
(como el unicornio). Sefiala la existencia de un abismo entre el conocimiento y los objetos. La tercera
proposicion hace referencia a la correspondencia entre palabras y cosas, que no se produce. Gorgias mues
que para comunicar utilizamos un discurso que se compone de sonidos o de signos, los cuales son audible
pero no visibles, por lo que se desvanece toda relacion entre palabras y cosas.

Los problemas de orden ético y politico son abordados a partir de una problematica en la que se contrapon
00000 a la 68006 (convencién // naturaleza). Se puede considerar el termino 88888 como convencién, y lo g
es fruto de tal convencion es lo justo e indica el comportamiento. Las normas y los usos varian de un lugar
otro y, puesto que la filosofia se basaba en el viaje, los fildsofos son capaces de observarlos. Los sofistas s
fundamentan en la 0909, la naturaleza.

Antifonte, otro sofista, propone una nueva 809009, algo que determine lo que debo hacer. Para él, el bien y el
mal se identifican con lo ventajoso y lo no ventajoso. Calicles afiade que en la naturaleza solo existe la ley
mas fuerte, y esta ley que funciona en la naturaleza, funciona también en el 888808. La naturaleza esta hect
para los débiles. Ello remite a la organizacion de la sociedad, para la cual se exponen tres tesis:

1. El Declive: Aparece en Los trabajos y los dias de Hesiodo.

2. Eterno retorno: Viene expuesta por los pitagdricos.

3. Progreso: Hace referencia a la controversia entre 866008 y 0000. El hombre que procede de la 6880 se
civiliza cada vez mas.

3.2. Los Cinicos

La escuela cinica nace, también, en la Atenas del siglo V, y es fundada por Antistenes. Estos autores se be
en la libertad, la autonomia y una vuelta a la naturaleza.

Los cinicos toman parte en todas las ramas de la filosofia pero con una mayor originalidad; conciben la
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filosofia como un modo de vida. Desaparecen de la ensefianza hasta el afio 1975 y desde entonces se han
multiplicado sus estudios, tanto en el ambito filoséfico como en el filoldgico.

El movimiento cinico mas que una escuela, puesto que no impartieron clases, es una especie de mimesis,
decir, una imitaciéon de un modo de vida, basada en la imitacion de las figuras mas importantes. Se trata. P
tanto, de un movimiento filoséfico y cultural. Otro de sus representantes de Diégenes. Hay una serie de
diferencias entre la obra de Di6genes, cuyo ambito son las ciudades de Atenas y Corinto en el siglo IV a. C
el movimiento cinico posterior en Roma, Constantinopla o Babilonia (ss. Il y Il d. C.). El término cinico
proviene del griego 886 (perro), por lo que el nombre de esta escuela significaria perruno; hay dos teorias
acerca de este nombre:

1. Impartian sus clases en un gimnasio llamado einosarges (perro blanco). Parece que esta etimologia seri
puesta mas tarde.

2. Mas creible, alude al modo de vida perruno que llevaba Di6genes. Por su manera de vivir en publico,
mostrando una desverglienza en relacién a las normas sociales mas arraigadas.

Se muestra en el pensamiento de esta escuela una contraposicién entre 6690 y 886080. Rechazan la moral
tradicional griega, por lo que se presentan como ateos, en el sentido que iba en contra de los dioses, puest
gue son invenciones sociales. Ello lo realizan adoptando costumbres que escandalizaban a la sociedad,
utilizando cualquier lugar para llevar a cabo cualquier propdsito, por lo que la distincién entre ambito pueblit
y ambito privado deja de existir.

Se distinguen dos fases en la evolucién del cinismo:

1. Cinismo Primitivo: desde el siglo 1V al siglo Il a. C. Se centra en Grecia y se basa en una radical filosofia
individual (Antistenes, Diégenes). Aparece en una época de Crisis. Con la muerte de Alejandro, el individuc
ha de buscar por si mismo su propia felicidad en un mundo en el que el hombre ha perdido el equilibrio y lo
avatares de la Fortuna le llevan a buscar la felicidad. El cinismo ofrecia una técnica moral para guiarle a la

felicidad y liberarle de toda angustia.

2. Cinismo Tardio o Imperial: desde el siglo | a. C. al V d. C. Se centra en Roma, Alejandria y
Constantinopla. Constituye una evolucién de la primera fase hacia una filosofia general.

a. Los Primeros Cinicos

El primer pensador perteneciente a esta escuela fue Antistenes. Discipulo de Gorgias, acude a él para entr
formar parte de los sofistas. Sabemos que fue uno de los que acompafi6 a SAcrates en su muerte. Escribio
sobre retdrica, légica, ética, politica y literatura.

Tras Antistenes nos encontramos con Didgenes, el principal autor de la escuela. Sus ensefianzas fueron
transmitidas de forma oral. En sus concepciones acerca de la virtud afirma que esta no se puede ensefiar c
teorizar, la nica manera de cogerla es con la practica de la vida. Didbgenes aporta la idea de
imperturbabilidad, fundamental en el cinismo, que hace referencia a aquel que no se deja perturbar por
ningdn impulso pasional.

Didgenes de Sinope constituye el paradigma de cinico. Autor de varias obras, sus escritos y modo de vida
entremezclan en dos vertientes: la biografia (descrita por Diégenes Laercio) y la narracion literaria. Su
pensamiento nos ha llegado por medio de anécdotas: fue desterrado de su ciudad por falsificar moneda, lo
supone una prueba de su pensamiento: el rechazo de lo convencional. La tradicién afirma tres teorias:

1. Fue discipulo de Antistenes, lo que parece cronoldégicamente impaosible.
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2. Descubre su vocacion tras consultar un oraculo. Intenta aproximar la figura de Didgenes a la de Sdcrates
(Condcete a ti mismo)

3. Fue vendido como esclavo y pas6 su vida como instructor de los hijos de su amo. Trata de un lugar com
(incompatible con los pasajes que dicen que pasa una época del afio en Corinto y otra en Atenas): un tonel
vino.

Para Di6genes, la naturaleza aporta una nocion ética que se puede observar en el modo de vida. El cinico
estar relacionado con la sociedad y los seres humanos solo pueden ajustarse a su naturaleza y alcanzar la
felicidad por medio del ejercicio del modo de vida natural. La disciplina fisica tiene una finalidad: disefar los
atributos de una vida feliz: libertad u autosuficiencia. El hombre debe buscar por medio de sus actos la
libertad de expresion. Estas ideas se van a ver expuestas en el comportamiento de Didgenes, el cual valore
naturaleza como fuente de la moral. La tradicion fisica presenta una serie de problemas, ya que se relacion
la moral con el pensamiento de Sdcrates y en otros aspectos supone una reaccion ante la sociedad. El car:
de Sdécrates muestra el sentido ambiguo del cinismo.

Por ultimo, nos encontramos con la figura de Crates de Tebas, un terrateniente que constituye el polo
opuesto al pobre y humilde Diégenes. Se cas6 con Hiparquia y ambos adoptaron el cinismo, ya que esta
escuela no distingue entre géneros. Hiparquia adopta una indumentaria parecida a la de Didgenes y vive el
términos de igualdad con su marido, entregandose por completo a la filosofia.

3.3. Sécrates

La imagen de este autor enigmatico se corresponde en cierta medida con la de Antistenes. El autor
contemporaneo gue mas ha trabajado la figura de Socrates ha sido el griego G. Vlastos. Nos aparece la fig
de Sécrates basada en la imagen que Aristéfanes da de el en Las Nubes; se le acusa de tres ideas en su ¢

1. No creer en los dioses de la ciudad
2. Sustituir dichos dioses por divinidades antiguas
3. Corromper a los jovenes

Sin embargo no se sabe hasta que punto se puede creer en esta imagen, teniendo en cuenta que procede
comedia. Aparece una preocupacion de Socrates hacia la 8868, pero Jenofonte, Platon y Aristoteles la nieg
Los dos primeros divergen en algunos puntos:

Jenofonte nos muestra que si participaba en la vida religiosa. En el Feddn, Platén hace una referencia a qu
debia un gallo al dios de los médicos. En la Apologia, Sécrates solo da una muestra de ser devoto: nombra
un dios constantemente, pero en ninglin momento dice su nombre. No obstante lo identifica con el daimon,
espiritu. Ambas interpretaciones son diferentes y para dilucidad cual de ellas es la correcta hay que basars
hechos histéricos. Si se hubiese preocupado por las divinidades no habria sido acusado como culpable. Si

hubiera participado en la vida religiosa y en sacrificios, ningun tribunal lo habria juzgado. Por tanto, parece

mas fiable la tesis de Platdn, ya que, ademas tuvo un trato mas personal con SdAcrates. El criterio de verdac
gue Jenofonte concuerde con Platdén y lo confirme Aristételes.

El gran problema en el que nos encontramos es el de los dos Sdcrates. Se presentan dos fildsofos diferent
de pueden extraer una serie de aspectos que muestran la imagen de un Socrates joven (S1) y un Socrates
mayor (S2):

S1: Se detiene Unicamente en las tesis morales
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S2: Se centra en una filosofia moral, pero ademas es una ontologia, es decir, una metafisica y en una teori
conocimiento, del arte, de la politica, etc, por lo que abarca el aspecto completo de la filosofia. Se ha dicho
gue toda la filosofia occidental es una serie de notas a pie de pagina de la filosofia de Platén (Whitehead),
gue esta basada en S2.

S1: Hasta Gorgias, no se preocupa por las matematicas

S2: Matematico completo, heredero de los pitag6ricos, considera la matematica como una via de acceso a
filosofia. Ningun filosofo de a separado tanto de las matematicas como S1 y de ha acercado tanto a ellas c
S2.

S1: En su concepcidn de las formas, habla de estas y de ideas, aunque aun no ha elaborado una teoria
completa. No se pregunta sobre qué es la forma, es decir, no aparece una investigacion metafisica. Habla ¢
formas que solo existen en tanto que ejemplos.

S2: Para él la existencia de las formas es una hipétesis. Sefala un conjunto de propiedades que todas las
formas y solo las formas poseen. Ademas defiende un conocimiento que no pertenece a un hombre concre
un tipo de realidad. Esas ideas, imperceptibles por los sentidos, son también inmutables y estrictamente
inmateriales. Existen por si mismas, es decir, podrian existir aunque nada aparte de ellas existiera. Sin ella:
nada existiria. Son divinas.

Hasta Platén no podemos hablar de la metafisica, que supone una trasgresion de la 8800. Las ideas existe
un modo separado de las cosas sensibles. Son divinas y son el fundamento mismo de la naturaleza de los

dioses. S1 habia introducido un nuevo dios, el daimon, por el que fue condenado. S2 dice que las ideas vat
més alla de los dioses.

El alma del filésofo ha vivido en otro lugar y recuerda con nostalgia ese paraiso perdido al que aspira volve
En el presente se encuentra prisionero en un cuerpo, pero se puede comunicar con ese otro lugar por esa
mezcla entre experiencia mistica y experiencia cognitiva que lleva el nombre de anamnesis (reminiscencia)

Por misticismo se entiende ese contacto con la divinidad. SAcrates habla de coger el alma al comer un
alimento. La relacion de S1 con el mundo de las formas es practica y, en cierto modo, mistica. Los dioses d
S1, menos el daimon, son los dioses tradicionales griegos con la diferencia de que estarian transformados
moralmente para hacer siempre el bien y nunca el mal. Como solo el sabio puede obrar bien y los dioses st
sabios, entonces estos solo hacen el bien. Nadie hace el mal a sabiendas, y si lo hace es por ignorancia.

Socrates esta convencido por su daimon y se consagra fielmente a el hasta su muerte. Aunque no existe ul
union estatica con ese dios, sino que lo porta en su interior.

S2 dota a los fildsofos de una autoridad para modelar las acciones basada en que solo el filosofo puede
construir la sociedad perfecta.

S1 afirma que solo quien conaoce el bien obrara bien, utilizando el método del elencos, la sospecha (Solo se
gue no se nada). El inico modo de arreglar este problema es el dialogo, la dialectica, la discusion.

4. Platon
4.1. Influencia de Platon en la Historia
Algunos filélogos afirman que el verdadero Platén se encuentra en la oralidad, y no en sus escritos. En la

fundacion de la Academia nos encontramos el caracter agrafo de Sécrates. El Platonismo constituye el
momento mas importante de la filosofia occidental. Toda la filosofia posterior queda alterada por el didlogo
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gue tratemos. En el Timeo se expone la fisica de Platén. Es el texto mas influyente de este autor hasta fina
del siglo XIX. Junto con el Génesis, el Timeo es un pilar de la cosmovision de la Historia occidental. El siglo
XX esta mas influido por La Republica, un libro de preocupaciones mas politicas. Platon ha vuelto al estudi
de las leyes. Destaca por su importancia literaria, filoséfica e histérica. Es el primer autor del que nos ha
llegado una obra casi completa, por lo que no nos movemaos por fragmentos. Hasta el siglo XV se seguira u
platonismo cristiano llevado a cabo por Plotino. Ademas, Platén se preocupd por asuntos que hoy en dia
siguen vigentes: la justicia, la democracia, etc.

4.2. Platon y la fundacién de la Academia. Las ensefianzas No Escritas

Platdn nace tras la muerte de Pericles, al comienzo de la Guerra del Peloponeso, en el fin de la Edad de O
griega. Muere con la desaparicion de la Polis. Su preocupacién constante es la educacion del ciudadano
politico. Siempre que haga metafisica y cosmologia, lo hace con un trasfondo ético y politico. No sabemos
tuvo maestros previos a Socrates, como Cratilo. Siendo aristocrata se beneficié de una buena educacioén. S
unié a Sécrates gracias a su tio Critias, uno de los treinta tiranos. La condena de Sdcrates y el fracaso de I
treinta tiranos marcaron el rumbo del pensamiento de Platon. Ya no desea tomar parte en la politica, se
desengafia y decida ocuparse Unicamente de la filosofia, a la que considera como la Unica solucién politica
(gobernantes = filésofos). Las doctrinas agrafas de Platdén se recogen en parte en la Metafisica de Aristétels
También en las obras de Espeusipo y Jen6fanes.

Antes del Cedros, Platon prefiere la ensefianza oral, ya que el escrito traiciona en parte la postura de la
oralidad y siempre es mas facil hacer una apologia estando presente. La ensefianza oral es mas esotérica,
iniciados, heredada del Pacto de Silencio de los Pitagéricos. Hay un tipo de ensefianza no recogida en los
didlogos. Esta doctrina esotérica trata la metafisica, lo que plantea un problema a la hora de explicar el
Parménides, que habla del ser y el no ser, por lo que su oralidad no seria del todo secreta.

4.4, Obra de Juventud: El Alma

Hereda estas cuestiones de los problemas éticos de Sdcrates. Destaca el Autoconocimiento y la preocupac
por la forma de actuar. El cuerpo es el instrumento del que se sirve el hombre y su alma. Hay que cuidar m:
el alma que el cuerpo, sin llegar a descuidar ninguno. El cuerpo se prepara para manejar las armas, por
ejemplo. Tras la muerte el alma sobrevive y es juzgada después. No hay una posicién clara acerca de la
inmortalidad del alma. Se interesa sobre la afectividad del alma, que es la sede de la actividad humana. Se
preocupa por la basqueda de una definicion: partiendo de la ignorancia, nadie hace el mal a sabiendas. La
blusqueda de la verdad es un camino lleno de problemas que salen por la puerta y entran por la ventana (H
Mayor)

4.4. Teoria de las Formas Inteligibles o de las Ideas
Las ideas para Platon son estructuras independientes del pensamiento personal. En el en el dialogo del Tin

de Platén, este pretende explicar el origen del mundo, del hombre y de la sociedad. Durante toda de Edad
Media sera uno de los mas tratados y discutidos.

a. ldeas y Cosas Sensibles

Las formas Platénicas son realidades estables, inmutables, no estdn sometidas al devenir y estan exentas
contradiccion inherente al mundo empirico. Este mundo carece de una realidad verdadera, ademas, existe
separacion entre lo sensible y lo inteligible, se trata de una relacién de simetria, hay una no identidad entre
formay lo sensible. La forma separada es una estructura que tiene independencia por si misma: Algo se
define por la idea de la que participa.

Pero la forma no es accesible inmediatamente, sino que es necesario esfuerzo y una especie de ascesis
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(ejercicio) antes de acceder a la idea de la que participan las cosas sensibles. Mas alla del nombre y del ob
sensible esta la idea. De la idea de belleza participan las cosas bellas. EI nombrar se haya por debajo de la
ideas, se encuentra en medio entra las cosas sensibles y las ideas. Platén no nos ha dejado ninguna defini
de en que consiste la participacion de las cosas con las ideas. Hay dos tipos de relacion entre los dos munc

1. Participacion: EI mundo sensible solo existe porque participa de lo inteligente. No hay otro modo de
explicarlo a no se que la cosa sensible participe de la idea. El concepto de idea no designa una representac
sino que la idea lude a una configuracién en si, independientemente de lo que represente o no. Alude a las
formas como que son toda la realidad. Si no hubiese una participacion entre ambas no se daria ningun tipo
conocimiento. Aristételes dice que existe una imposibilidad de utilizar la teoria de las formas para explicar
cualquier tipo de causalidad de cualquier cosa. El propio Platén realiza una critica a esta teoria.

2. Semejanza (de modelo y copia): Las formas constituyen paradigmas de las cosas sensibles. Algo es bell
por que imita al modelo de belleza. En el Parménides, Platon descarga una serie de criticas a esta idea. Si
consideramos las ideas como paradigmas y las cosas como copias que criterio se utiliza para delimitar, juz
la forma y la copia, el la medida en que la propiedades semejanza no puede auto predicarse de la forma. L
dificil es considerar en que lugar se encuentra la idea de semejanza. Se tendria que admitir que existe otra
forma de esa otra, y asi, sucesivamente la dificultad queda sin resolver.

En los libros VI y VIl de la Republica aparece también una mencién a esta relacién entre el mundo sensible
el inteligente, parece establecer una relacién como una alegoria de la linea. Utiliza el siguiente esquema:

Mundo Sensible: Doxa Mundo Inteligible: Episteme Bien
Eikasia Pistis Dianoia Noesis
L . ... [Razonamiento .
verosimil Creencia, opinior e Pensamiento
matematico

Ello se puede explicar también mediante el mito de la caverna. Considera que solo el mundo de las formas
existe, en el en el Timeo, Platdén parece describir un mundo simétrico, una relacién analégica entre ambos
mundos. Dentro del mundo de las ideas existe una jerarquizacion en la que el BIEN es el mas alto, esta
ordenacién se refleja en el mundo sensible. Existe en el mundo sensible una serie de caracteristicas del
inteligible, lo cual surge de una matematizacién de lo sensible. En este sentido Platén, atribuye la estabilida
al mundo sensible, ello provoca una ordenacién de tipo politico, por ejemplo las formas permiten dar cuente
de lo sensible, conocer y contemplar la moral politica, solo quien conoce el bien podra obrar asi.

b. Fl Timeo

En este dialogo vamos a encontrar expuesto un mito, habla de 60000 00900 (discurso potable) 0 6333 38
(mito potable). Va a nombrar a un personaje, el Demiurgo, que con la ayuda de las cosas sensibles compor
un caos. Utiliza el esquema artesanal, el artesano divino utiliza un modelo (las ideas) por medio del que
produce una imagen, las cosas sensibles: Encontramos tres protagonistas en este esquema de la técnica:

1. Demiurgo: El concepto significa, por una parte el artesano, y, por otra parte, el magistrado. El Demiurgo ¢
el encargado de organizar un material espacial informe. El esquema de la técnica sirve para hacer sobresal
idea del Bien. Platon sefiala que este mundo sensible es generado, esta formado (el mundo) por un cuerpo
alma, esta in engrandada. Las cosas sensibles guardan una cierta proporcién matematica, lo que las dota c
una cierta estabilidad. Platén se basa en el esquema de la técnica o artesanal para conocer de que modo s
produce el mundo sensible. Platén introduce el tiempo en el discurso mitico para explicar lo eterno. El
término Demiurgo ya era un tanto arcaico en la época de Platon, como ya se ha dicho alude tanto a un
artesano como a un magistrado, que organiza la sociedad que constituye un maestro de la persuasiéon. En
Platon el Demiurgo es intermediario entre el mundo inteligible y sensible. Su funcion consiste en la
organizacion y estructuracién de lo sensible; Condujo todo lo que se movia de forma caética al orden.
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Aunque también le define como productor y padre del mundo sensible. El segundo entronca con el esquem
del parentesco; también llama a este producto y padre: Eos (dios). La antigua academia convierte la
discontinuidad en continuidad por medio del matematico. Por ello no es necesaria la existencia del Demiurg
AristGteles también lo niega. Sin embargo, la figura del Demiurgo reaparece en el S. 1 d.C. cuando admiten
gue el mundo tiene un comienzo peor suponen la intervencién de un personaje divino, el Demiurgo.

2. Formas inteligibles

3. Material espacial o rectangulo del devenir: Los objetos sensibles construyen la mezcla o la imagen de las
formas inteligibles que se proyectan sobre el receptaculo del devenir. Los objetos sensibles se diferencian
sus modelos porque son solo imagenes. Pero su diferencia existe en material espacia (se base en el). Este
indeterminado. ElI Demiurgo es el encargado de conformarlo. Este material plantea el problema de cémo
conocerlo y como clasificarlo.

El habla de un razonamiento bastardo por el que podemos interpretarlo. Para que algo tenga lugar es
necesario que ocupe un cierto espacio material. Como ese espacio material no se puede adquirir ni por la
perfeccion ni por el mundo sensible, su conocimiento es muy dificil. Ese receptaculo de devenir se halla fue
de lo sensible (no se puede captar por los sentidos) y fuera de lo inteligible (no se puede captar por el
pensamiento).

Platon sefiala en un pasaje del Timeo que el receptaculo del devenir es un cierto eidos, es una cierta idea,
pensamiento y, asi, se puede conocer de algin modo, pero solo aquello que participa de cierta manera en |
ideas. Pero el termino Eidos, aplicado al material espacial, resulta o da lugar a la ambigliedad. Se trata de
Eidos invisible, solo es perceptible por la inteligencia. Solo las imagenes son visibles; el receptaculo es
también amorfo, ademas de invisible. Por ello no es posible llegar a el por medio de la inteligencia y de ahi
gue participe de lo inteligible de la manera mas paraddjica y compleja posible.

Platdn nos dice que este receptaculo solo se puede captar a través de un razonamiento bastardo, no es po
acudir a los sentidos. Este razonamiento se halla ha medio camino entre ambos mundos, lo que pone de
manifiesto su caracter ambiguo. En cierto modo, participa de la credibilidad (pistis), propia del conocimiento
sensible; por otra parte, no puede ser captado por la inteligencia pero en cierto modo participa de ella. El
caracter bastardo alude a que el medio espacial carece de la idea, constituye un tercer término ilegitimo qu
podemaos conocer como las cosas sensibles, pero que es necesario. Platon utiliza una serie de metaforas p
referirse a receptaculo:

1. Habla de el como madre o nodriza del devenir
2. Caréacter del receptaculo del lugar y espacio donde se agrupa.
3. Artesanales, ese como el oro que el orfebre modela, como la cera, como los aceites

El receptaculo no es una forma ni participa en ninguna, pero tampoco es una cosa sensible, se encuentra €
lugar intermedio.

En Platén no encontramos el termino materia si no con un significado de materia espacial. Con Aristoteles ¢
pasa de un material espacial a una materia. Platén va a abandonar un cosmobiologismo anterior. En las
tragedias 000 (material espacial) es concebido como un territorio, igual aparece en Homero y en Herddoto,
conexion con el término 600 aparece el termino 88880 que designa también el sitio o lugar donde se encue
un objeto. En el Timeo aparece la relacion de las formas inteligibles con las cosas sensibles, con una tercel
clase, un material espacial que no es ni una idea ni una copia, el tnico medio para acceder a el es a través
un razonamiento bastardo. Para las cosas sensibles generarse es entrar en la 886 y morir significa salir de
Las cosas que entran en ella y salen de ella son imitaciones de las realidades internas (de las formas
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inteligibles). Pero al mismo tiempo la 886 es el receptaculo de todas las cosas y no adopta una forma de lo
entra en ella, lo que define su caracter amorfo.

Platdn indica que es la mas primaria de los cuatro elementos (hace referencia a Empédocles): utiliza una se
de metaforas para llegar a ella. Se trata de un cierto Eidos invisible y la 866 escapa a todo tipo de sensacio
ya gue es amorfo, no se puede llegar a el por medio del conocimiento intelectual. La 886 se sitda en un lug
indeterminado pero necesario. Entre las metaforas existe también la 890. El lugar en el que todo lo que tod:
refleja es la la sede.

Asi, el espacio pose su propio estatuto ontoldgico, solo es perceptible por el razonamiento bastardo y tamp
constituye una entidad mixta, el término 886 conserva en Platén toda la polisemia, se encuentran dos aspe
Constitutivo y espacial.

Aristételes va a transmutar en su fisica la nocién de 8806, va a plantear una serie de identificaciones extraid
del Timeo. Ello va a repercutir en la fisica posterior hasta Newton.

Identifica a la 866 (material) con 866 (materia) por otro lado identifica a la 886 con lo participativo, y por
ultimo a la 800 con el lugar:

1. 000 — 000: Aristoteles utiliza el termino 888 que no es Platénico, sino propio. Platén solo utiliza una vez
este término en un concepto artesanal, haciendo referencia a madera de construccién. Considera que Platc
utiliza 8806 por el mismo razonamiento que Aristételes le ha hecho para la materia prima. Para Aristolteles |z
materia es un compuesto de materia y forma, donde la materia es aquello indeterminado que recibe la
determinacion por la forma, esta materia es puesta en relacién con el material espacial del demiurgo. Hay L
reduccion de la 000 de Aristételes con la materia. Las cosas sensibles entran en la 886 pero no toman su
forma, no son asimiladas. La reduccion de Aristételes supone que la 680 es el sustrato.

2. 000 —participativo: En la fisica, Arist6teles sefiala que Platon identifica la materia con la 880, lo que
permite la participacion lo identifica con la 888. Esta distorsion puede deberse a que Platén en el Timeo
identifica la 300 con el receptaculo, pero en el Timeo no encontramos el termino, lo que permite la
participacién. Podemos entender esto como causa y como estado (aquello que esta participando). Podemo
decir que estas 880 participan de lo inteligible, es indeterminada y no se identifica con lo sensible, pero es
condicion de posibilidad de lo sensible. Participa, pero no en el sentido de estado, si en el de causa. Aristot
reduce las ideas de Platon, es decir, las etiqueta. Reduce la participacion solo al estado, pero excluye la ca

3. 000 — 60000: Aristoteles extrae el termino 66000 del Timeo, donde significa lugar inseparable del cuerpo
su movimiento. Por el contrario 800 hace referencia al sitio que define cada cosa, que marca la diferencia e
cuento a las formas inteligibles. Para Platon, 300 hace referencia a la extension en general, al material
espacial. Mientras que 00000 hace referencia a la seccién dimensional de esa extensién mas particular. To
cosa sensible es una imagen y esta debe entenderse en un espacio. Propone una tercera realidad, el mate
espacial, que esta siempre. Esa 800 se diferencia de las formas en que estas no reciben nada del exterior \
tampoco entran en nada. Por otra parte las cosas sensibles se mueven continuamente y se diferencian en
de la 8808, que pueden ser comprendidas por los sentidos.

En la Fisica IV, Aristételes critica estas ideas y utiliza para ello sus propios términos, por lo que no puede s
refutado con precision ya que no entiende los termino como Platén. Para poderlo refutar hay que realizar ur
regresion a los términos Platénicos. Platén propone la 8806 para dar cuenta de la diferencia entre modelo e

imagen, pues esta, ya que es una imagen, se diferencia del modelo. La ausencia de un hombre propio pare
cuenta de este tercer ambito es lo que da los problemas de interpretacion ya que Aristoteles utiliza su propi
terminologia, lo cual no es adecuado.

Aristételes se identifica, ademas, la 888 con el vacio; identifica lo material con el vacio. Sin embargo Platén
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niega la existencia del vacio, lo Unico real son las formas inteligibles. Aristoteles utiliza el termino 600 pero
no en el sentido de material si no materia, el termino participativo sin que Platén lo mencione, o bien la
correspondencia con 8808080 .Aristoteles trata de reducir la 886 bien al lugar, bien a la materia (el aspecto
constitutivo).

La tercera entidad no recoge solo el sentido del lugar, sino el de territorio geopolitico del que la polis extrae
sus recursos. La 886 como territorio marca tanto la posicion como la separacion. Por tanto, aparece otro
término: cwrismaoV (separacién entre las cosas sensibles y las formas inteligibles).

La concepcidn Platdnica de la 800 es quasi matematica y quasi edética. Platén nos habla de un caos inicial
movimiento que se para o relaciona las cosas de una manera desordenada. Ello lleva a la introduccion del
demiurgo. Los Platénicos suponen este caos comun alma mala que lleva a un movimiento caético. Platon
marca una distincion constante entre lo que siempre es y lo que siempre acontece la idea de los Platénicos
es acertada, por que el alma no aparece hasta la llegada del demiurgo.

Orden Jerarquico

Formal
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