TEMA 1 FILOSOFIA Y MODERNIDAD. ORIGENES DE LA MODERNIDAD

Durante toda la Edad Media el cristianismo se nos aparecerd como un oscurecimiento de la obra de la Raz
griega. Por eso el renacimiento es en principio un intento de revitaliza-cién de esa Razon.

El punto de partida, tanto del pensamiento como del mundo renacentista es hacia el afio 1400 y dura
aproximadamente hasta el 1650. Es decir, que se inicia cuando se decide romper con la autoridad eclesias
y termina cuando ya la mentalidad moderna es un hecho consumado (cuando aparece el Discurso del Métc
de Descartes). En ese periodo se produce una profunda transformaciéon en la que estan implicados no sélo
filbsofos sino también los humanistas, artistas, literatos, comerciantes, etc.

Sin embargo no cabe pensar que el Renacimiento surge tras declarar in(til toda la E.M., sino que muy al
contrario, en esta época, lo viejo y lo nuevo se entremezclan y durante varios siglos convivieron ambos
sistemas de vida.

Debe quedar pues claro que en el renacimiento se producen dos fenébmenos paralelos. Por un lado la
supervivencia de ciertos aspectos de la vida medieval y por el otro la germinacién y desarrollo de una vida
nueva; pero lo que si esta claro es que se modificaron completa-men-te el modo de vivir y de pensar de los
hombres y si hay en cierta medida, una ruptura aunque no radical que queda expresada en los siguientes
versos de uno de los protagonistas del Renacimiento: TOMAS CAMPANELLA

En cien afios de nuestra época
se contienen mas hechos memorables
que en el mundo entero en 4.000 afios

¢En que consistié entonces la gran novedad del Renacimiento? En que el hombre renacentista tiene una n
imagen del mundo al que ya no ve como un lugar de paso, sino como algo valioso y digno de contemplacio
de convertirse en la morada del ser humano. Pero lo que hace que los hombres del Renacimiento sean
auténticamente modernos es la exaltacion de la dignidad y de la grandeza del hombre al convertirle en
protagonista de su propio destino.

El hombre medieval vivia en un mundo cerrado y hasta cierto punto seguro, pues no habia mas verdad que
reflejada en la Biblia, pero ahora el hombre es una posibilidad abierta llena de riesgos y su posicién en el
mundo ya no dependia de la voluntad divina.

Todo esto exigia un espiritu de libertad, critico, desprovisto de prejuicios, que ponia en entredicho cualquiel
criterio de autoridad, incluso la de Dios. Lo cual no significa que dios estuviera ausente del pensamiento, si
gque estaba presente de otra manera.

El hombre renacentista quiere conocer y gozar de este mundo. Quiere labrar su existencia en libertad pero
al margen de Dios. Lo que si hay, por supuesto, es una actitud evidente de indiferencia y desprecio hacia I
autoridad de la Iglesia y sus representantes y ésta es una de las raices del protestantismo, aunque hemos
advertir que la concepcion luterana del nombre es tremendamente pesimista y desoladora, dejandole atrap
en su culpa y pecaminosidad.

Un tema fundamental es le conocido "retorno a los clasicos", pero hay que entender este retorno porque ng
trata s6lo de releer a los antiguos, sino que se ve en ellos a los auténticos modelos del uso auténomo de la
razony, por ejemplo, Aristételes es visto como un gran filésofo pero al mismo tiempo como un equivocado



cientifico.
EL HOMBRE PROTAGONISTA DE SU DESTINO

Esta creencia en la potencia creadora del hombre se manifiesta con suma intensidad en PICO DE LA
MIRANDOLA para quien el destino del hombre no desciende de lo alto, no esta previamente determinado
sino que surge del hombre mismo. El hombre ya no es un mero espectador del universo sino que se convie
en artifice de si mismo y de su destino y en eso consiste su grandeza y dignidad.

Esa exaltacion de la dignidad humana se destaca como en ninguna otra parte en el discurso Sobre la digni
del hombre de PICO DE LA MIRANDOLA vy alli se nos dice que en el gran teatro del mundo no hay nada
mas admirable que el hombre, pero también se dice que esa grandeza no depende de su lugar privilegiado
el universo ni adun siquiera en el poder de la razén, sino que depende de su libertad. Una vez creado el mur
Dios puso alli al hombre, Unica criatura capaz de contemplar y admirar tanta belleza y armonia.

La libertad fue la verdadera revolucion gue el Renacimiento aport6 a la modernidad porque no se consiguié
tan solo una revolucion cientifica como en el caso de GALILEO, sino que ésta fue posible por la revolucion
antropoldgica que la precedi6. La libertad era s6lo un punto de partida no de llegada; en el mundo todo este
por hacer y la inteligencia y las manos del hombre eran los instrumentos adecuados. Por eso dice
GIORDANO BRUNO que el verdadero cielo se encuentra en nuestro espiritu y no podemos someternos a
poderes ajenos a nosotros mismos.

Existe otra linea argumental en el Renacimiento que afirma también la excelencia del hombre pero que no |
concibe como PICO y sus seguidores y esta representada por POMPONAZZI| para el que la libertad queda
limitada por el inmutable orden de las cosas al que el hombre esta también sometido. Para ellos el orden de
naturaleza es indestructible y es una mera ilusiéon querer estar mas alla de él.

EL HOMBRE CONSTRUCTOR DE LA SOCIEDAD POLITICA

La aportacion mas importante de los pensadores politicos del Renacimiento fue el descubrimiento de la
humanidad como un todo, independientemente de la comunidad particular a que cada uno pertenece.

Este ideal de la unidad humana explica las grandes utopias surgidas en el Renacimiento, en las que se
establece una grande y fraternal republica universal. Y para ello, segin CAMPANELLA, no debe utilizarse |
fuerza sino el convencimiento, porque el recurso a la guerra sélo esta justificado para defender la propia
libertad.

No todos los pensadores politicos del Renacimiento coincidieron en cual debia ser el ordenamiento social y
politico mas adecuado. Para los pensadores utdépicos como el propio CAMPANELLA, la estructura social
debe estar formada por seres libres e iguales sin que se admita ningun tipo de esclavitud o servidumbre.

En total oposicion a ellos se encuentra MAQUIAVELO para el que los hombres son por naturaleza perversc
sin que tal condicién derive como el LUTERO del pecado original. En EL PRINCIPE nos dice que los
hombres son egoistas, cobardes, vengativos, mezquinos y ambiciosos y s6lo un estado sélido puede garan
una adecuada organizacién de la convivencia humana, "s6lo la violencia del Estado puede frenar la violenc
de los hombres".

EL CAMINO HACIA UN PENSAMIENTO SECULAR Y LIBRE

El logro de la libertad del pensamiento, sin la cual no hubiera sido posible ni la Filosofia ni las ciencias
modernas, fue uno de los dones que los hombres del renacimiento nos dejaron.



Se quiso sustituir el principio de autoridad por el de libre investigacién. El Gnico tribunal posible era el de la
razon y no hay testimonio que pueda superar al mismo. Asi, para POMPONAZZI toda la Metafisica
Escolastica era una fabula carente de todo fundamento y por ello se le llamé "filosofastro irreligioso”, aunqu
sostuvo la teoria de la doble verdad.

Es alin mas significativo el caso de CAMPANELLA gque difundia el derecho a pensar y vivir libremente com
gueda expresado en su frase "pensa, uomo, pensa". Nadie puede atreverse a poner limites al pensamiento
porque eso es atentar contra el propio hombre. De ahi nace su grito de desesperacién y exigencia en su ce
"liberta, Signor, bramo".

Pero el caso mas sangrante fue quiza el de GIORDANO BRUNO, infatigable luchador por la libertad
filoséfica en contra del dogmatismo, la intolerancia y lo que él llamaba la "santa assinita" (santa ignorancia)
propia de los eclesiasticos. Por esa razon fue perseguido por catélicos, luteranos y calvinistas. Se convirtio
un filésofo errante en busca de un lugar donde exponer libremente su pensamiento.

El dltimo caso que nos interesa es el de GALILEO, que sostuvo una batalla permanente en defensa de la
libertad cientifica, buscando liberar a la ciencia de su antiguo sometimiento a la Teologia. El saber acerca d
mundo sélo se podia adquirir a través de un continuo proceso de investigacion que nadie tenia derecho a
obstaculizar. La abjuracién de GALILEO tras su condena fue el desenlace de este triste episodio de la Histc
de la Ciencia.

REVALORIZACION DEL MUNDO HUMANO: EL AMOR A LA VIDA

El temor a la muerte y al mas alla pierde terreno y en este sentido es muy representativo EL DECAMERON
de BOCACCIO. El cuerpo deja de ser objeto de pecado y se convierte en objeto de goce y alegria y aunque
sigue exaltando el amor espiritual, cobra cada vez mas importancia el amor fisico y se dice que el ascetism
la virginidad condenan la naturaleza que hay en nosotros.

El culto a la belleza se convierte en el ideal mas representativo y por ello se libera el arte de cualquier tipo
servidumbre. En este nuevo arte no sélo se ensalza la carne, sino también la riqueza y el poder y se consid
gue aquel ideal de pobreza, propio de la E.M. es algo despreciable, porque la miseria solo trae consigo mal
indignidad.

NUEVA ACTITUD ANTE LA NATURALEZA

El mundo ya no es un valle de lagrimas sino que es el lugar adecuado para que el hombre construya en él :
morada. Por ello hay un profundo estudio de la naturaleza cuyo resultado fue la aparicién de la Ciencia
Moderna y del método cientifico experimental.

Existen dos lineas de pensamiento:

1. POMPONAZZIl y la escuela paduana, donde se busca una descripcion del orden universal en el que las
fuerzas que ejercen accidn son siembre las mismas y su influencia se extiende al conjunto de todos los ser
No hay lugar para acciones milagrosas divinas o0 demoniacas: Dios actla a través de las fuerzas naturales.

2. GIORDANO BRUNO que defendid el panteismo. La idea de que Dios esta en el mundo, en cada cosa gt
vemos, descartandose asi cualquier tipo de transcendencia. "Natura est Deus in rebus" (La naturaleza es C
en las cosas).

El saber no es so6lo una nueva contemplacidn sino también una obra activa que busca apropiarse de la
Naturaleza. Se trata de poner al servicio del hombre las fuerzas césmicas y por eso, antes de que la cienci
moderna se consolidase, la magia se convirti6 en la llave para alcanzar este objetivo. La magia hizo tomar



hombre conciencia de ser el protagonista de todas aquellas cosas que le rodeaban.

Uno de los primeros que reacciond contra la magia fue LEONARDO DA VINCI que se levant6 contra la ide:
de que el saber se limitaba a contemplar. Pero es con GALILEO con quien definitivamente se constituye la
Ciencia Moderna: la naturaleza es un sistema sencillo y ordenado en el que cada accion esta sometida a
inexorables leyes matematicas. El gran libro de la Naturaleza esta escrito en lenguaje matematico, siendo s
caracteres numeros, circulos, triangulos y otros elementos. En consecuencia, el método de la Filosofia deb
ser buscar la verdad con razones claras y no mediante fantasias que a nada conducen. El hombre de cienc
debe ser un humilde investigador que busque penetrar algunos de los secretos de la naturaleza con fria
objetividad pero siendo consciente de sus propias limitaciones.

Para ello es necesario establecer un método cientifico, un método que en GALILEO tiene dos pasos
fundamentales: la observacion y la demostracion. Este método dio lugar a la revolucién cientifica del siglo
XVII que supuso una transformacion en el hombre europeo.

GALILEO distingue entre Ciencias Naturales y Estudios Humanos, siendo la principal diferencia que las
Ciencias so6lo pueden presentar proposiciones que sean verdaderas o falsas, mientras que en las Ciencias
sociales no hay ni verdad ni falsedad.

Si tuviéramos que establecer las diferencias principales entre el nuevo método cientifico y la forma tradicior
de hacer Filosofia, diriamos que la ciencia necesita un lenguaje preciso y exacto y ademas, que frente al
recurso, a los argumentos de autoridad y a las especulaciones faltas de rigor, GALILEO elaboré toda una
teoria de cémo deben ser el método y la demostracion cientifica. En sus palabras de nada sirven los sisternr
metafisicos sino el humilde quehacer cientifico.

PROGRESO E HISTORIA

En la E.M. la historia se explicaba en virtud de la Providencia Divina, en el mundo sélo sucedia lo que Dios
gueria. Ahora la historia se convierte en un saber que busca descubrir los principios que rigen la sucesion c
los acontecimientos humanos. Hay dos tendencias distintas:

1. Algunos mantuvieron un sentimiento tragico de la Historia, segun el cual la Historia habria pasado de la
Edad de Oro primitiva a un proceso de decadencia medieval, pero los mas defendieron la idea del progresc
histérico. El mundo se habria ido convirtiendo en un lugar mas habitable y la causa de este progreso residiz
el poder creador del hombre y en su voluntad para intervenir en los acontecimien-tos. Es sin duda
MAQUIAVE-LO quien mas nos ilustra en este punto, pues segun él los clasicos recibieron una educacion g
exaltaba a los hombres activos y por eso sobresalieron, pero luego llegé la Religién cristiana que glorificabe
los humildes y por ello la E.M. supuso un retroceso histérico. MAQUIAVELO desprecia la tradicional virtud
de la humildad cristiana y ensalza al hombre ambicioso. MAQUIAVELO pensaba que algunos asuntos
humanos estaban ligados a la fortuna.

En esta misma linea de pensamiento esta también BODINO, pero hubo otros que por el contrario, creyeron
un progreso sin limites que dependia de la inteligencia de los hombres y de la voluntad humana.

2. Para PICO DE LA MIRANDOLA, CAMPANELLA y GIORDANO BRUNO el hombre lo es todo. Para
BRUNO no hubo ninguna edad dorada en la Historia, para él el progreso es un continuo alejarse de las forr
rudimentarias de la vida humana, ascendiendo desde la bestia hasta el hombre. Las conquistas de las
generaciones pasadas se convierten en posibilidades para nuevas metas, pero el progreso va unido en la e
de los hombres.

Pero no se puede hablar de una Filosofia de la Historia hasta VICO (s. XVIIl) y su libro CIENCIA NUEVA.
Alli defiende la idea de que la Historia es la Historia del Pensamiento, de las costumbres y de los hechos; I



historia ha sido hecha por los hombres y puede ser por ellos conocida.

El hombre es protagonista de la Historia porgue es esencialmente un ser histérico. Su naturaleza, su lengu
derecho, sus instituciones, se han ido originando histdrica-mente, por eso la Historia debe estar en el plano
las disciplinas cientificas, pero nos advierte que la Historia no es sélo la de las formas racionales, sino el
mundo de las prerracionales: las pasiones, sentimientos, instintos y fantasias.

TEMA Il - DESCARTES PLAN METODOLOGICO CARTESIANO

Hemos visto como en el Renacimiento se iba dibujando la nueva légica de la investigacion y cémo poco a
poco se nos iba formando la idea de un nuevo método sobre todo con GALILEO. En realidad en esta etapa
método no es mas que un tépico que encubre los mas diversos contenido. Por eso DESCARTES es el
fundador de la Filosofia Moderna porque le asigna al método una funcién nueva, lo malo es que él nunca
hizo una exposicién concreta de su famoso método y las reglas son mas bien escasas y vulgares. En su
Discurso del Método nos dice cdmo y cuando surgié en él su idea, 10-11-1619. En esta fecha surgi6 su
método, ahi intuye la necesaria unidad de la razén. Desde esa fecha transcurrieron 9 afios hasta la publical
del discurso, afios que dedicé a la investigacion de la Fisica y las matematicas.

ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE LA UTILIDAD DE LAS CIENCIAS

DESCARTES dice que abandond el estudio de las letras tan pronto como salié del colegio De la Fleche,
regido por jesuitas y que hasta entonces recorrié un camino largo por las mas diversas disciplinas y ciencia
llegando a :

1 Las lenguas son necesarias para comprension de los libros antiguos.

2 La gentileza de las fabulas despierta el ingenio

3 La Historia eleva el ingenio y nos ayuda a formar el juicio

4 La lectura nos descubre lo mas selecto de las obras antiguas

5 La elocuencia posee fuerza y belleza: importantes

6 La poesia tiene fuerza y delicadeza

7 Las matematicas hay intenciones que pueden ser de mucho servicio, tanto para satisfacer a los curiosos
como para facilitar el trabajo de los hombre.

8 Los escritos de costumbres muestran ensefianzas.

9 La Teologia ensefia a ganar el cielo.

10 La Filosofia proporciona medios para hablar de todas las cosas.

11 La medicina, jurisprudencia y demas ciencias honran y enriquecen a quien las cultiva.

Es bueno haberlas recorrido todas, aun las mas falsas y supersticiosas para conocer su justo valor y no
engafarse. Nos advierte sobre las Matematicas por la certeza y evidencia que poseen sus razones, pero s
extrafia de que siendo ésto asi no se hubiesen construido sobre ellas nada mas sélido. Por eso DESCART]

las utiliza en su Método para construir una Mathesis Universalis o Matematicas Universal que garantice la
certeza de todos nuestros conocimientos.



Respecto a la Filosofia nos dice que sus argumentos son objeto de disputa y dudosos. Ademas el resto de
ciencias toman sus principios de él, con lo cual sobre tan endebles conocimientos no se podia haber constr
nada firme. Esta es la perspectiva que nos brinda DESCARTES de las Ciencias y es a partir de aqui como
gue construir el Método seguro y eficaz para llegar a la verdad y a una certeza absoluta.

Este camino sera el Método que consiste "en el orden y disposicién de las cosas hacia las cuales hay que
volver el espiritu, para descubrir alguna verdad". "Por método entiendo las reglas ciertas y faciles, las
cuales, el que las observe, nunca admitira lo falso como verdadero y sin malgastar indtiimente las fuerzas ¢
su razoén, sino que aumentando gradualmente su ciencia llegara al verdadero conocimiento de todas las co
de que es capaz". Todas las ciencias en su conjunto no son otra cosa que la Sabiduria Humana, una idénti
invariable, por distintos que sean los objetivos sobre los que se proyecta, de ahi la necesidad de la nueva
concepcion inteligible del Todo.

PRINCIPALES REGLAS DEL METODO

En la 22 parte del discurso, DESCARTES se exige buscar el método verdaderamente adecuado para accec
conocimiento de todas las cosas. Veamos las 4 reglas a las que queda reducido el método:

12 EVIDENCIA No aceptar como verdadera cosa alguna que no supiera ser tal, con evidencia absoluta.
Evitar la precipitacion y prejuicios. Los juicios s6lo han de contener aquello presentado al espiritu con tanta
claridad y distincidn que no ofrezca duda. Nuestras ideas deben ser CLARAS y DISTINTAS.

22 ANALISIS Dividir cualquier dificultad en cuantas parcelas sea necesario para su mas perfecta
comprension.

32 SINTESIS Una vez hecho lo anterior, empezar analizando los objetivos méas simples y faciles de conocel
remontando lenta y gradualmente hasta el conocimiento de los objetivos compuestos.

42 ENUMERACION Y REVISION En esta Ultima fase se trata de revisar todos los pasos anteriores para
estar seguros de no haber cometido ninguna omision o error.

La primera regla imponia CLARIDAD Y DISTINCION. Por claridad entiende DESCARTES lo propio de
aquellos pensamientos cuya verdad es inmediatamente reconocible. Si una idea clara se halla en el
pensamiento sin mezcla de otra idea que la enturbie, entonces diremos que tal idea es clara y distinta.

La 22y 32 reglas sefalan la necesidad de respetar en el razonamiento el orden de la deduccién, resolver el
problema equivale a reducirlo a cuestiones elementales. Una vez alcanzadas éstas y apoyandose sélo en €
se abarcan las cuestiones intermedias, progresando hasta el problema original. Asi, si admito como idea cl:
y distinta que 3+ 2 =4 + 1, y si admito como idea clara y distinta que la igualdad de 2 con respecto a un
tercero, supone la igualdad de los primeros entre “si, entonces deduzco que 3 + 2 = 4 + 1. Si ahora verifico
en este problema la parcelacion de la dificultad ha sido exhaustiva y que en el proceso deductivo no se ha
omitido ningln paso, puedo afirmar que la cadena deductiva es tan evidente como cada una de las verdade
particulares.

DESCARTES extiende a todos los dominios del conocimiento el encadenamiento deductivo del modelo
matematico. Hay que adentrarse en el fundamento donde reposan los principios de las matematicas y quec
evidente el principio del modelo matematico.

REGLAS DE LA MORAL PROVISIONAL

Consisten en la serie de reglas que DESCARTES se marca, mientras acaba de construir su Método:



1° Fijarse en las opiniones de los mas sensatos de entre los que le rodeaban culturalmente y entre ellos ele
los mas moderados, ya que todo exceso es malo.

22 Considera que todas las opiniones son seguras y ciertas.

3° Procura vencerse a si mismo antes que a la fortuna y admitir que hay cosas incomprensibles para nuest
espiritu y que tenemos en nuestro poder nuestros propios pensamientos y ésto es lo Gnico que nos hace
poderosos vy libres.

DUDA METODICA

DESCARTES comienza en su método dudando de todo lo que manteniamos como cierto. Se conoce a est
como "Duda cartesiana” y existen cuatro motivos para mantener viva nuestra duda.

12 Los sentidos me engafian alguna vez. Luego no es ilégico pensar que el conocimiento que adquiero a trz
de los sentidos es erréneo.

23 No tenemos criterio para distinguir el estado de vigilia del suefio.

3° No es posible que Dios sea un engafiador, que me engafia en los conocimientos adquiridos y El puede
hacerlo puesto que es Omnipotente, con lo cual no queda salvo ni las verdades matematicas mas elemente
Teoria del Deus Deceptor.

4° Tal vez existe un genio maligno que ponga su habilidades en engafiarme, convierta mis conocimientos e
juego de suefios . Teoria Genius Malignus.

EL COGITO... PENSAR

Hasta ahora nos vemos abocados a una duda que parece no tener salida, pero esta duda es fecunda y de
nace de un modo natural la primera certeza que es la del COGITO, ERGO SUM (Pienso luego existo). Es
decir, mientras dudo, algo hay en mi que duda. Y eso que tiene la capacidad de dudar es el pensamiento, |
lo tanto sé que mientras dudo estoy pensando y si pienso es que algo hay en mi que existe. Es asi como m
descubro como RES COGITANS (sustancia pensante).

Este COGITO es el punto de apoyo de toda la teoria cartesiana y descubrimos con él que yo existo como ¢
gue piensa y eso ya es una superacion de la duda. No se debe interpretar como un acto intelectual sino cor
un poder en la conciencia.

LA EXISTENCIA DE DIOS

Sabemos que soy una sustancia pensante y esto es una certeza, el problema es demostrar que el mundo c
fuera, incluido mi propio cuerpo también existe. ¢ Qué piensa en COGITO? Piensa ideas sobre el mundo, p
yo no tengo la certeza de que ese mundo exista. DESCARTES admite 3 tipos de ideas:

a) ldeas adventicias son aquellas que parecen provenir del mundo exterior. Ejemplo la idea de persona.

b) Ideas ficticias son las que construye la imaginacion a partir de las adventicias, ejemplo persona alada.

) ldeas innatas aquellas que el pensamiento posee en si mismo. El alma desde que nace posee dos ideas
innatas: la del COGITO y la de DIOS.

La idea de DIOS es maximamente clara y distinta. Dios constituye la 22 sustancia del aparato cartesiano. R



INFINITA (sustancia infinita) de forma innata sé que Dios me ha creado a su semejanza y al pensar mi proy
yo reconozco al Dios que me cre6 (Dios existe, te ha creado, ti existes).

Una vez admitido que Dios me ha creado, se deduce facilmente la existencia del mundo, puesto que Dios
creado también el mundo y como es infinitamente bueno y veraz no puede permitir que yo me engafie al cr
qgue el mundo existe, por tanto, el mundo existe.

Dios ha creado el mundo y me ha creado a mi de tal manera que yo pueda conocer al mundo res extensa
(sustancia extensa del mundo). Esto no significa que todas las ideas que yo tenga sobre el mundo son ciert
porque Dios hace posible que yo conozca el mundo, pero para conocerlo con verdad debo guiarme de un
método y sélo debo admitir como evidentes aquellas ideas claras y distintas.

TEMA Il HUME - EL EMPIRISMO EL FENOMENO GNOSEOLOGICO. LOS DOS MODOS DE
TRATAR LA NATURALEZA HUMANA

En el libro primero del tratado, HUME confiesa que lo Unico que espera con su obra es contribuir un poco a
alcance del conocimiento, dando un giro diferente a las especulaciones filoséficas, sefialando con mayor
precision aquellos Unicos asuntos en que se puede esperar conseguir seguridad y conviccion. Tal propésitc
s6lo se puede lograr mediante la construccién de la Ciencia de la Naturaleza Humana, que es la Unica cien
del hombre, aungque haya sido hasta ahora la méas olvidada.

Es pues necesario volver al estudio de la Naturaleza Humana, preocuparse por el alcance y validez de nue
conocimiento antes de intentar conocer las cosas mismas. Todas las ciencias dependen mas o menos
directamente de la ciencia del Hombre, ya que todas las ciencias se relacionan en mayor o menor grado co
los hombres. Por tanto, sélo conociendo el alcance y las posibilidades del entendimiento humano podremos
conocer los cambios y progresos que se pueden hacer en las ciencias.

¢, Cémo podemos fundar esa nueva Ciencia? (Se postula el nacimiento de la psicologia). Para empezar, es
preciso abandonar los viejos métodos seguidos por los filésofos hasta el presente y, para ello, el nuevo mé
ha de ser el METODO EXPERIMENTAL y ese método tiene que fundamentarse sobre todo en la
observacion. En realidad, ese método experimental ya se habia aplicado con éxito al campo de las ciencias
naturales, sobre todo con NEWTON vy, de hecho, algun autor dice que HUME es el NEWTON de las ciencie
morales.

Este método empirico pasa, desde luego, por evitar cualquier recurso a poderes ocultos de la Naturaleza o
la mente, dejando de lado las hip6tesis puramente abstractas. Debe seguirse el criterio o principio empiriste
gue entiende que no hay otra fundamentacion sélida que podamos dar a la ciencia del Hombre si no es la
experiencia y la observacion.

HUME dice que la ciencia de la Naturaleza Humana puede tratarse de 2 modos distintos y asi un filésofo
puede:

a) Entender que el hombre ha nacido para la accién y, por tanto, intente estimular en él una conducta virtuc

b) Entender que el hombre es, sobre todo, un ente racional y, debido a ello, tal fildsofo se dedicara a la
iluminacion del entendimiento del Hombre mejor que a perfeccionar su conducta.

Ambos modos son necesarios, es decir, que la especulacidon metafisica no lleva por si a ninguna parte y po
ese hay que cultivar la verdadera metafisica para destruir la falsa y adiltera; sélo asi podra establecerse la
ciencia del hombre sobre una base segura.

La metafisica no ha sido hasta ahora nunca una ciencia, sino un vano deseo de penetrar en lo impenetrable



cuando no la obra astuta de la supersticion, de las angustias y prejuicios de la religion. Para liquidar de una
vez para siempre las inabordables cuestiones metafisicas, es preciso incidir seriamente en la naturaleza de
entendimiento humano, es decir, realizar un ANALISIS exacto de su poder y capacidad.

ANALISIS DEL CONOCIMIENTO HUMANO

Uno de los principales objetivos de la ciencia ha de ser conocer las diferentes operaciones de la mente, por
entre ellas algin orden, ya que cuando tratamos de estudiarlas, nos parecen oscuras y dificiles. No se puet
hablar de una verdadera busqueda de la verdad filoséfica si esa blsqueda no pasa antes por un estudio
cuidadoso y detallado de las capacidades de la inteligencia humana. Y, desde luego, HUME entiende que t
tarea, en contra de lo que quiera parecer, es bastante dificil.

EL ORIGEN DEL CONOCIMIENTO. IMPRESIONES E IDEAS

Por lo que llevamos dicho, vemos que es absolutamente necesario un analisis de nuestras actividades
cognoscitivas. Pues bien, el conocimiento tiene su base sélida en la percepcion. Las percepciones son los
contenidos de la mente en general y estas pueden ser de dos clases:

IMPRESIONES — IDEAS

La diferencia entre unas y otras consiste s6lo en el grado de fuerza y vivacidad con el que se presentan en
mente. Las percepciones que entran con mayor fuerza son las primeras, en tanto que las IDEAS constituye
como imagenes débiles de las primeras, es decir, que las IMPRESIONES son anteriores a las IDEAS y son
causa de las mismas. Segun HUME todas nuestras IDEAS derivan de nuestras IMPRESIONES sensibles. .
yo miro este aula, recibo una impresion sensible de ella (la veo). Cuando cierro los 0jos y pienso en este aL
las ideas que formo son representaciones de las impresiones que he sentido antes.

Las IMPRESIONES son aquellas percepciones que penetran en mi con mayor fuerza y violencia, como por
ejemplo las sensaciones, las pasiones o las emociones, mientras que las IDEAS son IMAGENES que tengc
las IMPRESIONES al pensar y al razonar. Debe quedar claro que IDEAS e IMPRESIO-NES aparecen
siempre correspondiéndose unas a otras.

Como se ha visto, el mundo del pensamiento se reduce al mundo de las impresiones y éste es el auténtico
desafio de HUME porque dice que en demasiadas ocasiones la metafisica utiliza ideas y conceptos que en
realidad no derivan de ninguna impresion sensible y, por tanto, tales ideas son falsas.

HUME establece una distincién entre percepciones simples y complejas. Asi, por ejemplo, la percepcion de
una mancha roja provoca en nosotros una impresion simple y, por consiguiente, una idea simple. Pero la
percepcion de madrid, visto desde el Piruli provoca una impresion y una idea complejas. En definitiva, las
percepciones simples son aquellas que no admiten distincién ni separacion, mientras que las complejas sut
dividirse en partes. A cada impresion simple le sigue una idea simple, pero a cada impresién compleja no le
tiene por qué seguir una idea compleja. Puedo imaginar una ciudad como Nueva Jerusalén cuyo pavimentc
de oro y cuyas paredes son de rubi, aunque no haya visto nunca semejante. En este caso, mi idea complej
corresponde a una impresion compleja. Se ha dicho que las ideas se derivan siempre de las impresiones; s
embargo, HUME menciona al menos una excepcién. Supongamos que un hombre esta familiarizado con
todos los tonos del azul, excepto con uno; si le presentamos una serie graduada de azules que vayan del n
oscuro al mas claro y si el tono azul el cuestién, que nunca ha visto estd ausente, notard una laguna en la s
continua. Entonces puede suplir esta deficiencia mediante el uso de su imaginacion y construir la idea de e
tono aunque nunca haya tenido la impresiéon correspondiente.

Las impresiones pueden dividirse en:



a) Impresiones de sensacion, que son anteriores a las ideas
b) Impresiones de reflexion que se derivan de las ideas.

Asi la idea de placer evocado por la memoria o la imaginacion puede producir en nosotros un estado
placentero que seria una impresion de reflexion.

ASOCIACION DE LAS IDEAS Y SUS LEYES
Cuando la mente ha recibido impresiones, éstas pueden reaparecer de dos modos:

a) Con un grado de viveza intermedio entre el de una impresion y una idea. La facultad por medio de la cua
repetimos nuestra impresion es la memoria.

b) Pueden reaparecer como meras ideas, es decir, como débiles copias o imagenes de impresiones. La fac
mediante la cual repetimos nuestras impresiones es la imaginacion.

La memoria conserva no soélo las ideas simples, sino también su orden y posicién. Cuando decimos que un
persona recuerda bien una partida de péker, queremos decir que recuerda no sélo las varias incidencias
consideradas aisladamente, sino también el orden en que sucedieron. Hay por tanto un conexién inseparat
entre las ideas. Por su parte, la imaginacion puede combinar las ideas simples arbitrariamente o descompo
ideas complejas en otras simples, que es lo se hace con frecuencia en poemas y narraciones. Es decir, en
imaginacién una idea introduce otra de modo natural.

Las cualidades de las que surgen estas asociaciones de ideas y por las que lamente va de este modo de ul
idea a otra, son tres: semejanza, contigliidad—espacio temporal y relacion causa—efecto. La semejanza es
aguella cualidad por la que la imaginacion se desliza con facilidad de una idea a otra que se le parece. La
contigliidad consiste en que, por una larga costumbre, la mente adquiere el habito de asociar ideas que sor
contiguas en el espacio o en el tiempo. La relacion causa—efecto se vera seguidamente.

RELACIONES DE IDEAS Y CUESTIONES DE HECHO
Segun HUME, todos los objetos de la razén o de la investigacion humana se dividen en dos clases:

a) Relaciones de ideas son las ciencias de la Geometria, el Algebra, la Aritmética y, en resumen todas
aqguellas cuyas afirmaciones son ciertas de modo intuitivo o demostrativo.

b) Cuestiones de hecho son los objetos del conocimiento que no son averiguados del mismo modo. Su
verdad no es del mismo tipo que las primeras, por ejemplo una afirmacién como "el sol saldra mafiana", es
es una afirmacién que responde al esquema de la cuestién de hecho. Es una verdad que no se demuestra
que suceda.

RELACIONES DE IDEAS Su mayor exponente son las Matematicas. Las proposiciones matematicas se
refieren sélo a relaciones entre ideas. La veracidad de una proposicion matematica no depende de cuestior
de existencia, sino que son relaciones de ideas. La verdad de una proposicién matematica depende sélo de
sentido de ciertos simbolos y no requiere ser confirmada por la experiencia.

CUESTIONES DE HECHO Con ellas no podemos alcanzar el mismo grado de evidencia que con las

relaciones de ideas. Asi una proposicién que enuncia una relacion de ideas no puede ser negada sin incurr
contradiccion. Dados por ejemplo los significados de los simbolos 2 y 4, no podemos negar que 2 + 2 =4 sil
incurrir en una contradiccién. Pero lo contrario de cada cuestion de hecho es todavia posible porque nunca
implica una contradiccion. Tan posible es que el sol salga mafiana como que no salga. HUME no quiere de
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gue la proposicion que asegura que el sol saldra mafiana no sea verdadera, sino que decir que el sol NO s:
mafana no implica ninguna contradiccion légica. Lo que él mantiene es que no podemos tener los mismos
fundamentos de seguridad de gue el sol saldrd mafiana que tenemos la veracidad de una proposicion de la
matematicas puras.

CRITICA DE LA CAUSALIDAD

La verdad de las propuestas de las relaciones de ideas puede ser conocida a priori, es decir,
independiente-mente de la experiencia, mientras que las propuestas que se refieren a cuestiones de hecho
pueden ser conocidas a posteriori, dependiendo de que su contenido se dé como tal en la realidad.

¢,Cual es entonces el fundamento de todas las conclusiones derivadas de la experiencia? Dice HUME que
todos los razonamientos concernientes a cuestiones de hecho se fundan en la relacién entre causa y efecic
Cuando al ver el fuego deduzco que ese fuego me quemara si acerco a él la mano entonces estoy superan
experiencia inmediata a base de la relacién causa—efecto. Determinar pues el origen y el valor del principio
causalidad equivale a concretar el alcance y valor de todas las ciencias que tienen su fundamento en la
experiencia. Pero HUME advierte que tal principio no es evidente a priori, Sino que nuestro conocimiento de
la relacion causa y efecto se funda y deriva totalmente de la experiencia. Esta nos da sélo un hecho al que
sucede otro hecho, pero en ningln caso podemos inferir una conexién necesaria entre los mismos.

Analicemos el ejemplo de las bolas de billar. Cuando una bola choca contra otra, lo que observamos
simplemente es que una bola corre y entra en contacto con otra y la segunda que a continuacién se pone e
movimiento. No se observa la transmision de la una a la otra sino sélo la sucesién de ambos movimientos.

Pero entonces ¢,cOmo surge en nosotros la conviccidn de una conexién necesaria entre los hechos de nues
experiencia? Esa conexion es el resultado del HABITO: acostumbrados a observar que a ciertos hechos de
pasado les siguen siempre otros hechos, con la imaginacién acabamos por establecer una relacién necesa
entre los mismos. Pero tal inferencia obedece no a una necesidad ldgica sino a la costumbre y al HABITO.

Por lo tanto, a partir de los datos suministrados por la experiencia, podemos presumir, suponer —en ningun
caso afirmar— que el futuro sera igual al pasado, que las cosas seguiran sucediendo probablemente como |
ahora, aunque no podemos saberlo con certeza. Confiamos y creemos que asi sera y esta creencia sera
suficiente para la vida. La experiencia es la gran guia de la vida humana.

EL ESCEPTICISMO

HUME comenta que el lector de sus libros muy probablemente sacara la conclusion de que su filosofia es
escéptica y que en realidad lo que hace es poner de manifiesto la fragilidad de nuestro entendimien-to. Per
escepticismo de HUME no pretende destruir la confianza en la razén humana, sino solamente establecer sl
posibilidades y limitaciones. Se trata de un escepticismo moderado del que HUME espera obtener una grar
utilidad para la humanidad al limitar nuestras investigaciones a aquellos temas que mejor se adaptan a
nuestras capacidades intelectuales.

El bien positivo que espera HUME obtener del verdadero escepticismo es contribuir a la instruccién de la
humanidad, fomentando el espiritu de tolerancia que acabe con todo tipo de fanatismos, sobre todo los de f
religioso que son especialmente peligrosos.

LIBERTAD Y NECESIDAD EN HOMBRE

Los fildsofos y el mundo en general han tenido y tienen bastante confusion en torno a estos temas,

conduciéndoles generalmente a laberintos sin salida. Para HUME, sin embargo, la solucién a estas
controversias es bien facil.
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Examinemos primero la doctrina de la necesidad: suele aceptarse que la materia es movida por una fuerza
necesaria y gue todo efecto natural es consecuencia de una causa determinada. De aqui surge la idea de |;
necesidad, de la relaciéon causa—efecto. Si todas las escenas de la Naturaleza fueran continuamente cambi
de forma que ninguna pareja de acontecimiento se pareciera, nunca se habria alcanzado la mas minima ids
necesidad. Por tanto, nuestra idea de necesidad proviene exclusivamente de la uniformidad que puede
observarse en las operaciones de la Naturaleza.

En efecto, es evidente que los mismos MOTIVOS han producido siembre las mismas ACCIONES, los
mismos acontecimientos se derivan de las mismas causas. La ambicion, la avaricia, el amor propio, la
vanidad, la amistad, la generosidad, el espiritu civico son pasiones que desde el principio del mundo
constituyen la fuente de toda accién y empresa que haya podido observarse en la humanidad.

Hasta tal punto la humanidad es la misma en todo momento y lugar que, en este sentido, la Historia no nos
a conocer nada nuevo o extrafio. Todos los hombres se han movido y se mueven por causas parecidas, toc
sus acciones obedecen mas o menos a los mismos motivos. Efectivamente, si no hubiera uniformidad en Iz
acciones humanas y si toda la experiencia que pudiéramos tener de ellas fuera irregular, seria imposible
acumular observaciones generales acerca de la humanidad. De todas las experiencias pasadas podemos t
inferencias acerca del futuro. No se podria hacer ningun tipo de ciencia ni realizar cualquier tipo de accion ¢
no admitiéramos que esta necesidad y esta inferencia que va de los MOTIVOS a las ACCIONES
VOLUNTARIAS.

¢,Dénde queda en este esquema la libertad? Soélo podemos entender por libertad el poder actuar o no actus
acuerdo con las determinaciones de la voluntad, es decir, que si decidimos quedarnos quietos podemos
hacerlo y si decidimos movernos también podemos hacerlo. La libertad existe y es esencial para la vida
humana.

Si las acciones voluntarias estuvieran sometidas a las mimas leyes de la necesidad que las operaciones de
materia, no habria libertad en el universo. Dios ha querido que el hombre sea libre y responsable de sus
propias acciones y, por lo tanto, atn admitiendo que existe la necesidad, tenemos que suponer de manera
contundente la libertad.

TEMA IV KANT IDEA DE UNA HISTORIA UNIVERSAL EN SENTIDO COSMOPOLITA

En este articulo, KANT parte de la idea de que "las acciones humanas se hallan determinadas, lo mismo qt
los demas fenbmenos naturales, por las leyes generales de la Naturaleza". Nada escapa a este propésito g
puede parecer oculto de la Naturaleza. Existe un curso regular de los acontecimien-tos, los cuales en absol
responden a conductas cadticas aunque en principio asi pudieran ser interpretados:

"Asi, los matrimonios, y los nacimientos y muertes que les siguen, parecen ya que la libre voluntad humana
ejerce tan gran influencia en los primeros, no estar sometidos a regla alguna que pudiera permitirnos
determinar con anticipacion su nimero y, sin embargo, las tablas estadisticas anuales de los grandes paise
nos muestran que transcurren con arreglo a las leyes naturales constantes, no menos que los cambios
atmosféricos que, siendo imprevisibles singularmente, en su conjunto consiguen mantener en un curso
homogéneo y constante el crecimiento de las plantas, el curso de las aguas y otros fenébmenos naturales".

Es decir, la libertad o voluntad de lo singular no afecta para nada al proyecto ineludible de la totalidad,
exactamente igual que ocurre en el dmbito fisico. No nos resistimos a transcribir el siguiente texto:

"No se imaginan nos hombres en particular ni tampoco los mismos pueblos que, al perseguir cada cual su

propésito, segun su talante, y a menudo en mutua oposicion, siguen insensiblemen-te, como hilo conductor
intencion de la Naturaleza que ellos ignoran”
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Y en esto consiste la funcion del fildsofo: tratar de descubrir en el curso de las cosas humanas la intencion
la Naturaleza y trazar asi una historia fiable de la humanidad. Por eso, a continuacion KANT intenta buscar
los hilos conductores de esa historia. son los nueve principios que a continuacién se exponen:

PRIMER PRINCIPIO

"Todas las disposiciones naturales de una criatura estan destinadas a desarrollarse alguna vez de manera
completa y adecuada, pero” ...

SEGUNDO PRINCIPIO

"En los hombres (como Unicas criaturas racionales sobre la tierra) aquellas disposiciones naturales que
apuntan al uso de su razdn se deben desarrollar completamente en la especie y no en los individuos"

Esto es, un individuo particular no puede aspirar a desarrollar en si mismo todas las potencialidades de la
Humanidad ya que el desarrollo de éstas exige un tiempo que no es abarcable en el periodo que dura la vic
real de un individuo.

TERCER PRINCIPIO

"La naturaleza ha querido que el hombre logre completamente de si mismo todo aquello que sobrepasa el
ordenamiento mecanico de su existencia animal, y que no participe de ninguna otra felicidad o perfeccion
gue la que él mismo, libre del instinto. se procure por la propia razén".

La naturaleza dot6 al hombre de razon y con ella de la libertad de la voluntad: a partir de ese momento el
hombre es el Unico ser que tiene que hacerse a si mismo; debe superar la infinidad de penalidades que le
aguardan son el solo uso de su esfuerzo racional.

CUARTO PRINCIPIO

"El medio de que se sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas sus disposiciones es el
ANTAGONISMO de las mismas en sociedad, en la medida en que ese antagonismo se convierte a la postr:
la causa de un orden legal de aquellas. Entiendo en este caso por antagonismo la INSOCIABLE
SOCIABILIDAD de los hombres, es decir, su inclinacion a formar sociedad que, sin embargo, va unida a un
resistencia constante que amenaza perpetuamente con disolverla”.

Efectivamente, segiin KANT el hombre tiene una disposicion natural a formar sociedad con sus congéneres
porque asi se siente mas desarrollado, pero, al mismo tiempo tiene también una tendencia a aislarse, porgt
tropieza en si mismo con la cualidad insocial que le lleva a querer disponer de todo segun le place. El homt
trata de superar a los otros hombres dentro de la sociedad y asi dentro de esta competitividad se produce ¢
paso de la rudeza a la cultura, es decir, si no hay lucha no hay superacion y si no hay superacién la especie
humana no hubiera podido avanzar culturalmente, se perderian todos los talantes y en definitiva la humanic
no hubiera salido nunca de la mas pura animalidad. Por eso la Naturaleza es sabia y ha querido formar al
hombre dentro de esta INSOCIABLE SOCIABILIDAD que esta muy lejos de ser contradictoria.

QUINTO PRINCIPIO

"El problema mayor del género humano, a cuya solucion le constrifie la Naturaleza, consiste en llegar a une
SOCIEDAD CIVIL que administre el derecho en general”.

Hay que controlar de alguna manera la insociabilidad humana, por eso es necesario que los hombres se de
una leyes, una constitucion civil justa dentro de la cual las inclinaciones naturales de los individuos
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encuentren un marco legal para su desarrollo. Utilizando la misma comparacién kantiana: como ocurre con
arboles del bosque que, al tratar de quitarse unos a otros aire y sol, se fuerzan a buscarlos por encima de s
mismos y de este modo crecen erguidos, mientras que aquellos otros que se dan en libertad y aislamiento
extienden sus ramas caprichosamente y sus troncos enanos se encorvan y retuercen.

SEXTO PRINCIPIO
"Este problema es también el mas dificil y el que mas tardiamente resolvera la especie humana".

¢Por qué? Porgue el hombre necesita un sefior, de alguien que no le permita abusar de su libertad (a lo qu
naturalmente esta inclinado) ¢ Y quién elige a ese "sefor"?, ¢ quién controlara a su vez al "sefior"? Es muy
dificil que el gobernante, siendo también hombre, sea justo por si mismo. Por eso esta tarea es la mas dific
de todas, y s6lo se conseguird como Ultima otra de la especie humana ya que requiere una experiencia mu
grande, entrenada por la Historia. Pero lo que mas se requiere para que tal idea pueda ser un dia realidad ¢
gue los hombres tengan buena voluntad y estés dispuestos a aceptarla.

SEPTIMO PRINCIPIO

"El problema de la institucion de una constitucion civil perfecta depende, a su vez, del problema de una leg:
RELACION EXTERIOR ENTRE LOS ESTADOS y no puede ser resuelto sin este Gltimo".

Nos encontramos de nuevo con el asunto de la insociable sociabilidad: a través de la guerra entre los Estac
la Naturaleza empuja a éstos al intento de establecer una unién de naciones, en la que cada Estado debe
sentirse seguro y esa es la finalidad de la gran federacién de naciones (Foedus Amphictyonum). Antes o
después, los Estados tendran que pasar por ahi, deberan tomar la resolucién de que no pueden imponerse
la fuerza de su libertad a otros Estados y ese sera el momento de crear la liga de los Estados y darle una
constitucion legal. Mientras eso no sea conseguido, la humanidad estara engafada creyéndose "civilizada"
Segun KANT, Rouseau tenia sus razones cuando afirmaba que era preferible el estado de los salvajes ante
renuncia a esta gran obra de la especie humana. Mientras tanto, hemos conseguido un grade de civilizacioi
gue se circunscribe a las maneras y decoros sociales, pero para que nos podamos considerar como
moralizados falta mucho todavia. Aunque se trata de un texto largo, merece la pena que reproduzcamos la:
Ultimas lineas con que se cierran las explicaciones a este principio séptimo:

"En tanto que los Estados sigan gastando todas sus energias en vanas y violentas ansias expansivas,
constrifiendo sin cesar el lento esfuerzo de la formacion interior de la manera de pensar de sus ciudadanos
privandoles de todo apoyo en este sentido, nada hay que esperar de lo moral; cada comunidad para la
educacion de sus ciudadanos, pero todo lo bueno que no estd empapado de un sentir moralmente bueno n
mas que pura hojarasca y lentejuela miserable. En esta situacion permanecera sin duda el género humano
hasta que, de la manera que he dicho, salga de este cadtico atolladero de las actuales relaciones estatales

OCTAVO PRINCIPIO

"Se puede considerar la historia de la especie humana en su conjunto como la ejecucion de un secreto plar
de la Naturaleza, par la realizacién de una constitucion estatal interiormente perfecta y, CON ESTE FIN,
también exteriormente, como el Unico estado en que aquella puede desenvolver plenamente todas las
disposiciones de la humanidad".

Se pregunta KANT si en nuestras experiencia cotidianas podemos descubrir algun indicio de ese plan de la
Naturaleza y la contestacion es que es muy poco lo que podemos descubrir porque ese plan exige un muy
largo desarrollo en el tiempo y ha sido todavia muy poco lo que se ha conseguido. Pero puestos a buscar

sefiales de tal plan, | mas importante es la ILUSTRACION a la que considera como la encarnacion de todas
las sucesivas conquistas de la humanidad. Si los gobernantes fueran ilustrados poco a poco los estados iri:
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consiguiendo un desarrollo perfecto de esas secretas intenciones que la Naturaleza nos tiene reservadas. |
aun siendo asi y siendo sobre todo tan lento el proceso:

"... nos da esperanza de que, después de muchas revoluciones transformadoras, sera a la postre una realic
ese fin supremo de la naturaleza, un estado de Ciudadania Mundial o cosmopolita, seno donde pueden
desarrollarse todas las disposiciones primitivas de la especie humana".

NOVENO PRINCIPIO

"Un ensayo filosoéfico que trate de construir la historia universal con arreglo a un plan de la Naturaleza que
tiende a la asociacion ciudadana completa de la especie humana, no sélo debemos considerarlo como
posible, sino que es menester también que lo pensemos en su efecto propulsor".

Si hemos supuesto que la Naturaleza no procede sin plan ni meta, sino ateniéndose a un plan secreto que:
desarrolla en el tiempo, entonces la historia debe contarlo asi, fijandose en el desarrollo de este proceso. E
historiador no tiene mas que fijarse en la evolucién del mundo europeo:

"Porque si partimos de la historia griega —como aquélla a partir de la cual se nos conserva, 0 corrobora por
lo menos, toda otra historia mas antigua o coetanea, si perseguimos su influencia en la formacion u
desintegracion del cuerpo politico del pueblo romano, que absorbié al Estado griego, y el influjo de este
pueblo sobre los barbaros, que a su vez acabaron con el estado romano, y asi hasta nuestros dias, (...) se
descubrird un curso regular de mejoramiento de la constitucion estatal en esta nuestra parte del mundo ..."

Descubrimos por lo tanto un hilo conductor en la historia, tan perfectamente tejido que debemos suponer si
temor a equivocarnos que todos esos acontecimientos responden a un plan secreto de la Naturaleza. Por €
es lo mas importante, sino que la ventaja de concebir asi la historia es que podemaos "marcar una perspecti
consoladora del futuro en la que se nos represente la especie humana en la lejania como va llegando, por f
a ese estado en que todos los gérmenes depositados en ella por la Naturaleza se pueden desarrollar por
completo y puede cumplir con su destino en este mundo".

Esa es la nueva funcidn del filésofo de la historia, es decir, contar el pasado para prevenir el futuro, pero
siempre suponiendo ese plan de la Naturaleza del que ha tratado este articulo de KANT.

El hombre descubre nuevos haorizontes; la imaginacién provoca en él nuevos deseos, a veces incluso contr
los impulsos naturales. Lo que el hombre ha descubierto es, en definitiva, su situacion de privilegio con
respecto a los demas animales: la razon que le permitia traspasar esos limites.

"Imaginese todo lo pequefio que se quiera, el dafio que de pronto sintié el hombre, la cosa es que abri6 los
ojos. Descubrié en si la capacidad de escoger por si mismo una manera de vivir y de no quedar encerrado,
como el resto de los animales, en una sola".

Y aln nos parece interesante resaltar las siguientes palabras de KANT:

"A la satisfaccion momentanea que el descubrimiento de esta ventaja debi6 producirle, pronto le seguirian ¢
miedo y el temor: como se las iba a arreglar él, que no conocia todavia ninguna cosa segun sus propiedade
ocultas y sus lejanos efectos, con su facultad recién descubierta. Se encontraba como al borde de un abisn
porque sobre los objetos concretos de sus deseos, que el mismo instinto le sefialaba, se le abria ahora una
serie infinita en cuya eleccién se encontraba perplejo y una vez que habia probado este estado de libertad |
era ya imposible volver a la obediencia (bajo el mando del instinto".

Este descubrimiento de la razén como dato especificamente humano se logré sin embargo, segin KANT
después de muchos esfuerzos y constituye la verdadera frontera entre le mundo animal y el mundo human
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KANT habla de cuatro conquistas progresivas de la razén humana:
1. Instinto de nutricién por medio del cual la Naturaleza conserva a cada individuo.

2. Instinto sexual, gracias a él el hombre descubre que puede superar las posibilidades sexuales de los
animales. Ya no se trata solo de conservar la especie, sino que es posible prolongar este estimulo y hasta
acrecentarlo por la imaginacion. La inclinacién sexual se convierte en algo mas intenso y duradero, lo cual
implica "la conciencia de cierto dominio de la raz6n sobre los impulsos"”. A partir de ahi surgié una forma -l
mas primitiva por otra parte— de moral, dibujada por el sentimiento de decencia, o inclinacion a despertar cc
nuestro decoro el respeto de los demas, que constituye también la verdadera base de toda sociabilidad.

3. Expectacion del futuro. El hombre sintié la necesidad de hacerse presente en el tiempo por venir, pues e
hombre, conforme a su destino, puede prepararse para los fines mas lejanos, cosa que los animales son
incapaces de hacer. El descubrimiento del futuro también implic6 el descubri-miento de la muerte, y la
consiguiente preocupacién que ésta acarrea en el hombre.

4. El cuarto y ultimo paso de esa razon que eleva a los hombres muy por encima de la sociedad de los
animales, consistié en que comprendié el hombre que él consistia el genuino fin de la Naturaleza y nada de
gue rebulle sobre la tierra podia hacerle en ésto la competencia. Dice KANT al respecto:

"La primera vez que dijo a la oveja: la piel tuya la Naturaleza no te la ha dado para ti sino paramiy se la
quitd y se vistio con ella, tenia ya conciencia de su privilegio que, en virtud de su naturaleza, le colocaba pc
encima de todos los animales, que ya no consideraba como compafieros en la creacién sino como medios
instrumentos puestos a disposicion de su voluntad para el logro de sus propdsitos”.

Pero al mismo tiempo que el hombre descubre su supremacia sobre el reino animal también se da cuenta (
menos debe hacerlo) que todos los demas hombres son iguales a él en esa supremacia. Todos los hombre
unos pocos, son un fin y ninguno debe utilizar a otro como un medio, ninguno debe servirse de otro como d
la piel de la oveja. Este es el verdadero principio de la igualdad entre hombres.

¢, Qué se deduce de todo esto? Pues supone que la aparicion de la razén destroza los anteriores esquemas
vida animal; supone, en palabras de KANT:

"... el abandono del carromato del instinto por la guia de la raz6n, en una palabra: de la tutela de la
Naturaleza al estado de libertad".

Una de las consecuencias mas significativas fue que el hombre tuvo que empezar a hacerse su mundo, col
trabajo, su esfuerzo y, sobre todo, con su razén. Indudablemente el hombre sufre una caida, cuando no un
castigo porque en esa porfia con la animalidad se originaron males y la razén trajo vicios que eran por
completo ajenos al anterior estado de ignorancia. Este es el precio que la especie humana tiene que pagar
conquistar la razén, ésta es su grandeza y su miseria, como diria Pascal. Asi lo expresa KANT:

"La historia de la Naturaleza empieza, por consiguiente, con bien, pues es la obra de Dios, la historia de la
libertad con mal, pues es obra del hombre".

El hombre concreto, el individuo sufrié bastante en cambio, y tuvo que soportar todo tipo de males; pero la
naturaleza orient6 su plan no hacia el individuo sino hacia la especie. el uso de la razén y de la libertad no
puede traer mas que consecuencias positivas para la especie humana, si se desarrollan convenientemente
especie humana paso6 por un proceso de peor a mejor, aunque el individuo perdiera su mondo de inocenciz
propio del estado de animalidad.

TERMINO DE LA HISTORIA
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Después de conquistada la razén aparecio la discordia, como prefiguracién de la reunién en sociedad de lo
hombres. ¢ Como? Los hombre llevaban entre si géneros de vida diferentes: unos se dedicaban al pastorec
otros a la agricultura. Surgio la separacion entre ambos, porque los rebafios del pastor no respetaban las
cosechas de los agricultores y éstos ultimos tuvieron que emplear la violencia. Ambos decidieron separarse
alejarse unos de otros. Los agricultores formaron hogares permanentes y como la defensa de los mismos
requiere la mutua ayuda, se agruparon en aldeas. Asi pudieron intercambiar sus productos, pues
necesariamente tuvo que surgir la divisién del trabajo. De aqui tuvo que surgir la cultura y las primicias del
arte, tanto para la diversion como para el trabajo. Pero mucho mas importante fue la necesidad de crear un
constitucion civil y una justicia publica, al principio rudimentarias pero suficientes para mantener algo asi
como un gobierno contra el que no se pudiera ejercer violencia alguna y encargado de mantener la ley sobi
conjunto. Alcanzado este estado de sociabilidad y seguridad civil, los hombres pudieron distribuirse por otre
tierras.

Los pueblos pastores nGmadas atacaban incesariamente a las aldeas de agricultores y hubo guerra entre I
dos. Pero el lujo creciente de las ciudades acabd por atraer a los pueblos nomadas que, perdieron su destil
histérico para unirse asi a "la brillante miseria de la ciudad".

"con este cruce de dos razas enemigas cesa el peligro de guerra y, al mismo tiempo, perece la libertad, es
decir, que tenemos, por un lado el despotismo de poderosos tiranos en el que con una cultura apenas
incipiente, la suntuosidad sin alma de la mas abyecta esclavitud se mezcla con todos los vicios del estado r
rudo, mientras que el género humano se aparta sin freno de su progreso, prescrito por la Naturaleza, en el
desenvolvimiento de sus disposiciones hacia el bien; con lo que se hace indigno vivir, como especie que fu
destinada a dominar sobre la tierra y no a gozar como animal y a servir como esclava".

Es decir, el despotismo pudo desarrollarse porque desapareci6 el peligro de guerra que, segin KANT es lo
anico que lo modera, "ya que es menester riqgueza para que un estado actual sea potencia, y sin libertad nc
posible el trabajo que puede promoverla”.

OBSERVACION FINAL

Es evidente que los mayores males que pesan sobre los pueblos civilizados se derivan de la guerra, del
continuo rearme de los pueblos en prevision de nuevos conflictos. El Estado exige a los ciudadanos todas ¢
fuerzas e incluso violenta su libertad, con tal de que tal Estado permanezca fuerte y unido. Y he aqui la
conclusion gue de ello saca KANT:

"pero, ¢encontrariamos esa misma cultura, esa estrecha unién de las clases de la comunidad para el fomel
reciproco de su bienestar, esa poblacion, ese grado de libertad que todavia que, a pesar de leyes muy
limitadoras, encontrariamos, digo, todo esto, si no fuera porque la tan temida guerra impone a los jefes de
Estado este respeto por la humanidad?

También los hombres estan descontentos con la brevedad de la vida. ¢ Y de qué serviria alargarla mas? —S
pregunta KANT- . "No significaria otra cosa sino la prolongacion de un juego en perpetua lucha con duras
penalidades". Es posible que, aunque viviéramos cada uno de nosotros ochocientos afios, siguiéramos
cometiendo dia a dia las mismas injusticias:

"...y los vicios de la humanidad tan longeva habria de acumularse a tal altura que no le corresponderia otrc
destino mejor que desaparecer de la tierra en una inundacion general”.

Todavia habla KANT de otro tercer deseo de la humanidad que consiste en esa fantasmagoria, tan cantads
los poetas, de la edad de oro, en la que el hombre se quedaria solo con la pura necesidad natural desalojau
de su espiritu todo lujo innecesario, una edad de igualdad completa entre hombre, "el puro goce de una vid
despreocupada, ociosamente sofiadora e infantiimente retozona". En realidad, piensa KANT ese deseo es
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acto de cobardia. se da valor al goce y se desprecian las acciones que pudieran hacer de la civilizacion alg
mas hermaoso. el hombre ya no podria volver a ese estado. el estado original del que antes hablabamos ya
insufrible para él; debe conformarse con sus penalidades.

El hombre debe conformarse con su actual estado porque sélo él es culpable de lo que ocurre. Nadie come
ningln pecado original, todos los hombres han abusado de su razén y todos nos hubiéramos comportado d
mismo modo que nuestros primeros padres.

Y esto es cuanto cabe decir respecto a cdmo se han ido desarrollando los sucesos desde la aparicion en el
mundo de la razén y s6lo cabe concluir con las propias palabras de KANT:

"Y este es el resultado de una historia humana primitiva ensayada con ayuda de la filosofia; contento con |z
Providencia y con el curso de las cosas humanas en conjunto, que no transcurre de lo bueno a lo malo, sin
que, poco a poco, se desenvuelve de lo peor a lo mejor, y la misma Naturaleza llama a cada uno para que,
la parte que le corresponda y en la medida de sus fuerzas, colabore en este progreso”.

S| EL GENERO HUMANO SE HALLA EN PROGRESO CONSTANTE HACIA MEJOR

Dice KANT que a tal pregunta no se puede responder igual que se responde a cuestiones fisicas que se aj
a puras leyes naturales. Sélo es posible dentro de una vision de futuro a la que podriamos llamar historia
profética de la humanidad. Es decir, se trata de que nos hagamos una representacion a priori de los hecho:s
han de venir en el futuro. Pero, ¢,como se cumplen los designios de los profetas? Haciendo que sean posib
los hechos que él ha anunciado. Por ejemplo, los profetas judios profetizaron que su Estado se disolveria p
completo en corto o largo plazo, ¢ por qué? porque ellos mismos eran los autores de ese destino:

"En su calidad de conductores del pueblo habian abrumado su constituciéon con tan grandes cargas
eclesiasticas, y sus derivados civiles, que su Estado se hizo incapaz de subsistir por si mismo (...) y de este
suerte el desenlace podria ser previsto por ellos infaliblemente”.

También los politicos obran de un modo parecido: profetizan que los hombres son propensos a las revuelta
por ello argumentan que no de ben aflojar las riendas de su gobierno; pero han sido ellos quieres han
propiciado esta situacion y ellos los Unicos culpables. Otro tanto pasa con los sacerdotes, que suelen andau
profetizando la aparicién del Anticristo:

"... mientras tanto hacen todo lo que esta de su parte para que esto ocurra, pues no tratan de inculcar a sus
fieles los principios morales que pudieran hacerlos mejores".

Y bien, ¢ qué tipo de prediccion se puede hacer sobre el futuro del género humano?

1. que el género humano va en continuo retroceso hacia peor (terrorismo moral).

2. que el género humano va en progreso continuo hacia mejor (eudemonismo).

3. que el género humano sufre un eterno estancamiento de su actual valor moral (abderetismo).

La tesis terrorista no se puede sostener en virtud de su propio argumento. Con las palabras de KANT:

"La caida a peor no puede continuar sin cesar en la historia humana, porque al llegar a cierto punto
acabaria destruyéndose a si mismao".

Respecto a la tesis eudemonista arguye KANT que el bien y el mal de que esta dotada la naturaleza humar
permanece siempre igual y no se puede aumentar o disminuir en un mismo individuo y parece muy dificil gt
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la balanza se incline a favor del bien definitivamente, por tanto:

"el eudomonismo, con sus vigorosas esperanzas parece, pues, insostenible y prometernos muy poco en fa
de una historia humana previsora con respecto a un programa indefinido".

En cuanto a la hip6tesis del abderetismo que dado a que "el caracter de nuestra especie es agitada locura"
estamos de continuo inclinados al cambio, a invertir el plan del progreso, a edificar para derribar: "el mal se
neutraliza con el bien y asi la especie no avanzaria:

"lo que traeria como consecuencia la inaccion (que en este caso se llama estancamiento); agitacion vacia e
la que el bien y el mal se alternan, de suerte que el espectaculo del afan sobre la tierra de la humanidad
consigo misma, a lo que mas se pareciera seria a una farsa de locos, lo que no le haria acreedora ante los
ojos de la raz6n de una estimacion mayor de la concedida a la actividad de otras especies animales, que
tienen en su favor llevar el juego con menos costo y sin derrocho de razén".

¢, Con qué hipétesis nos quedamos? No es facil decidirse por una de ellas porque en definitiva nos las tener
con seres que actdan libremente, de los que no se puede predecir cdmo actuaran en un determinado mom
o ante lo que previamente se les dicte. Lo cierto es que no hay en el hombre una voluntad congénita e
invariablemente buena, sino que encontramos en él una mezcla de bien y mal que nos hace casi imposible
cudl de las dos posturas se actualizara en cada momento.

Auln con todo, es preciso suponer en virtud de alguna experiencia que el género humano camina hacia mej
Tenemos que encontrar esa experiencia, ese hecho por el cual confiemos en la capacidad de progreso de |
especie humana:

"Hay, por tanto, que buscar un hecho que nos refiera de manera indeterminada, con respecto al tiempo, a
existencia de una tal causa y también al acto de su causalidad en el género humano y que nos permita
concluir el progreso hacia mejor como consecuencia ineludible, conclusion que podriamos extender luego ¢
la historia del tiempo pasado (que siempre fue progresiva)".

Este hecho no es otro sino la Revolucion Francesa y no exactamente como conjunto de acontecimien-tos
politicos, sino que lo que importa es el interés, el entusiasmo que tal revolucion despierta en el &nimo de lo:
espectadores. Esta participacion de su deseo "no puede reconocer otra causa que una disposicién moral d
género humano". Esa moralidad latente ofrece un doble aspecto:

1. El del DERECHO, que ningin pueblo debe ser impedido para que se dé a si mismo la constitucion que b
le parezca.

2. El del FIN (que es al mismo tiempo deber), ya que solo aquella constitucion de un pueblo sera en si misr
justa y moralmente buena que, por su indole, tienda a evitar la guerra agresiva, constitucién que no puede !
otra que la republicana.

"...y, de este modo, se podra asegurar negativamente al género humano, a pesar de su fragilidad, el progre
hacia mejor, de suerte que, por lo menos, no sea perturbado en él".

Esto y el entusiasmo demostrado por el pueblo ante la Revolucion demuestra que algo hay en el género
humano que tiende hacia lo moral puro, ésto es, al concepto del derecho "y no puede ser henchido por el
egoismo".

Este hecho moral es el fruto no de una revolucion sino de una evolucién de una constitucién jusnaturalista
culmina en la constituciéon republicana:
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"... la cual puede serlo por la forma del Estado y también por sélo el modo de gobernar, por la unidad del
jefe supremo (el monarca), rigiendo el estado por leyes andlogas a las que un pueblo se daria a si mismo
segun principios universales de derecho".

Después de la llustracion y la Revolucion Francesa, segiin KANT ya es imposible un retroceso en el
desarrollo de estas conquistas de la Humanidad. Es suficiente presagio como para adivinar que el género
humano camina en progreso hacia mejor. Asi lo expresa KANT:

"Porque un fendbmeno como ese no se olvida jamas en la historia humana, pues ha puesto de manifiesto ur
disposicién y una capacidad de mejoramiento en la naturaleza humana como ningan politico la hubiera
podido sonsacar del curso que llevaron hasta hoy las cosas ...".

Ya no importa que la Revolucion fracase, queda su espiritu y éste ha de intentar una y otra vez la conquiste
del derecho, en otro pueblo quiza, en otro tiempo ... Y desde luego aqui juega un papel decisivo la publicide
gue se dé a ese hecho. KANT se refiere a la ilustracion del pueblo y ésta solo puede ser llevada a cabo por
auténticos maestros libres, "ésto es, los filésofos", los cuales, claro esta, son difamados y perseguidos por |
estados, empefiados en mantener sus viejas estructuras.

Pero aun tiene el Estado otra forma de silenciamiento por la que se impide el progreso de un pueblo hacia
mejor. Se trata de la verdadera naturaleza de su constitucion politica, que habitualmente es ocultada al pue
KANT se refiere por ejemplo al Estado britanico: se dice que la constitucion britanica limita la voluntad del
monarca por medio de sus dos camaras de representantes. Y nada mas falso, dice KANT, porque el Imperi
Britanico vive bajo una monarquia absoluta: las cAmaras no acuerdan nada mas que lo que la corona quier
En la nota 4 a este articulo KANT nos aclara:

"¢, Qué es un monarca absoluto? Aquel a cuya orden, cuando dice: haya guerra, en seguida hay guerra. ¢Q
es, por el contrario, un monarca limitado? Aquel que antes tiene que preguntar al pueblo si debe o0 no habel
guerra y en caso de que el pueblo diga que no debe haber guerra, no la hay".

Pero estas formas de silenciamiento deben ser superadas, porque la idea de una constituciéon en armonia c
los derechos naturales del hombre no es una vana quimera, sino la norma eterna de toda constitucién politi
en general y ha de realizarse antes o después, aunque sea a base de guerras y luchas (que, como sabemc
KANT son inevitables").

&Y qué ocurrira cuando este progreso sea un hecho y la Humanidad haya alcanzado ese estado de libertac
derecho? El resultado habra que buscarlo en las acciones de los hombres, cuya moralidad ser4 mas acerta
frecuente. Las violencias de los poderosos seran menos frecuentes y, sin embargo, la obediencia a las leye
mayor. Asi podra llegarse a una auténtica sociedad cosmopolita dentro, por supuesto, de las posibilidades
morales del género humano, que son limitadas:

"Porque tampoco debemos prometernos demasiado de los hombres en su progreso hacia mejor, para no
incurrir en la chacota de los politicos, que muy a gusto tomarian las esperanzas humanas por suefios de ur
cabeza descarriada".

Este progreso hacia mejor s6lo puede esperarse en virtud de una autentica formacion de los pueblos y los
individuos: escuela, estudios superiores, cultura espiritual, moral y religiosa ...

TEMA V LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA EN HEGEL
HEGEL esté influido por KANT. Metafisico comprometido por la realidad, racionalista post—kantiano, piense

en esa IDEA que es DIOS (Dios se manifiesta en la Historia y tiene un proyecto, segin HEGEL). Dios ante:
de la creacion del mundo (tesis), como es omnipotente desea crear el mundo (antitesis). Sintesis es el
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desarrollo del mundo por Dios. Piensa, como Kant, que la Humanidad camina hacia mejor. La Historia pase
por tres etapas

12 Nifiez: pueblos procedentes de Oriente.
22 Juventud: pueblos de Occidente.
32 Madurez: pueblos germanos.

El primero que rige la Historia Universal es el Espiritu absoluto o del mundo y por ello la Historia es el
ambito de desarrollo del espiritu. Lo que pretende HEGEL es aportar la razén a la Historia, con el
convencimiento de que la Historia esta regida por la razén: todo acontecimiento histérico es consecuencia
desarrollo de la Razo6n. El problema reside en saber a donde se dirige la Historia y cdmo ha de construirse
para encontrar este fin. Los pueblos y los hombres no estan abandonados al azar y por tanto nuestra razon
debe descubrir la razén presente en la Historia.

Esta es la postura del fildsofo de la Historia, que no es la misma que la del historiador, porque no se trata d
recoger los hechos, sino de encontrar las claves para averiguar como esos hechos se enmarcan dentro del
proyecto de la Razén (o Dios) en la Historia.

Hemos de centrarnos en lo importante de la Historia Universal y para ello HEGEL nos habla de diferentes
categorias racionales de la Historia: las categorias son los principios ordenadores de los hechos histéricos
son 3:

a) Variacion: es lo primero que nos produce la contemplacién de la Historia: la multitud de acontecimien-tos
instituciones, belleza y fealdad, libertad y esclavitud, los pueblos y los estados se suceden y nada parece
guedar de ellos.

b) Rejuvenecimiento: Las cosas no suceden exactamente de ese modo porgque una nueva vida surge alli
donde sélo quedaron ruinas y muerte, nuevos pueblos y estados se alzan, el resultado es que nos fatigamc
ante esta sucesion de formas y pueblos particulares y nos preguntamos ¢,cudl es la obra? ¢ cudl el fin de es
formas y creaciones? ¢,cudl es el fin Gltimo del Espiritu que se continla por toda la Historia?

c¢) La razoén: Desde siempre los hombres han tenido la conviccién de que los acontecimientos se sucedian
segun un orden racional, un plan. Para el cristiano este es el plan de la Providencia Divina que gobierna el
Cosmos. Pues bien, esa Providencia no sélo se manifiesta en las cosas pequefas, sino que adquiere su m
perfecta significacion en la Historia Universal.

El hombre es el medio que el Espiritu elige para desplegarse en la Historia. Esa es la parte fisica pero el
Espiritu en si es lo contrario a la materia y tiene su sutancialidad en la LIBERTAD. Ser libre es obedecer a |
Razodn, al Espiritu y por eso la Historia del Espiritu es la de su libertad y esto es la Historia, en la que el
hombre se hace pensamiento, elige sus fines y llega a lo universal.

El espiritu es la realizacion forzosa de la Libertad latente en nuestra razon. Pero mas alla del Espiritu
Subjetivo de cada individuo esta el Absoluto, el Universal, cuya obra es la Historia Universal y su fin el
desarrollo de la Libertad en esa Historia Universal. Cada individuo forma parte de la Historia de la sociedad
cada sociedad forma parte del espiritu absoluto y unas y otras se ven dirigidas en sus acciones por este Ult

Ya no importa la individualidad sino que interesa que cada pueblo desarrolle su destino histérico como tal

pueblo, que no es otro sino el de contribuir a la obra del Espiritu Universal que es manifestacion del Espiritt
absoluto que es Dios.
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LAS FASES HISTORICAS DE LA REALIZACION DE LA LIBERTAD
Las divide HEGEL en tres:

a) Infancia de la humanidad. En el antiguo oriente sélo una persona es libre: el autdcrata, por ello tal
libertad es Unicamente arbitrariedad y salvajismo.

b) Juventud de la humanidad. Con los griegos surge por primera vez la conciencia de la libertad, pero solo
algunos fueron libres pues siguieron manteniendo esclavos y garantizaban la subsistencia en ese orden. Gi
supuso la Adolescencia y Roma la Virilidad.

¢) Madurez y ancianidad de la humanidad. Las naciones germanicas han sido las primeras en alcanzar
dentro del cristianismo la conciencia de que el hombre es libre en la medida que es hombre y que la libertas
del Espiritu constituye su naturaleza mas propia: Todos los hombres son libres. El individuo es libre en tant
que pertenece al Estado. El individuo se constituye en destino nacional.

LA REVOLUCION FRANCESA

A diferencia de la Alemania protestante, Francia no estaba reconciliada con la racionalidad de cuya
enajenacion tiene la culpa la Iglesia Catdlica ya que con ella es imposible una constitucion racional. Ello fue
la causa de la revolucién violenta: Frente a un estado violento, al pensamiento no le queda otra salida que
convertirse en violencia. La situacién en Francia era un caos de privilegios, corrupcion y opresion sobre el
pueblo.

La primera fase de la Revolucién francesa fue la redaccion de la Primera constitucion que consagraba de
hecho el predominio del Parlamento. Pero como todos desconfiaban de todos, se instituy6 la sospechay el
terror en la politica después de Robespierre. La solucion definitiva fue Napoleén, el emperador por excelen
para HEGEL: impuso orden en el interior y difundio por todas partes sus propias instituciones; cuando agott
su obra fue derribado.

El caso es que para HEGEL la Revolucién Francesa no fue un acontecimiento interno, pertenece a la Histo
Universal puesto que tuvo su expansion exterior, se introdujo en las naciones latinas, aunque para ser
derrotada, incluida la misma Francia.

La Francia post-revolucionaria no ha conseguido la paz interna con el restablecimiento de la Monarquia pu
sigue presente la Religién Catdélica como el maximo enemigo de las instituciones modernas.

Tras examinar la situacion de otros paises europeos, las lecciones terminan con el supuesto que les dio
comienzo: Reconocer que la Historia Universal es el curso evolutivo y la realizacién del Espiritu bajo el
cambiante espectaculo de sus acontecimientos y es la justificacion de Dios en la Historia: "Lo Unico que
puede reconciliar al espiritu con la Historia Universal o con la realidad es el conocimiento de que cuanto ha
sucedido y sucede todos los dias no sélo proviene de Dios y no sélo no sucede sin Dios, sino que es
esencialmente la obra de Dios mismao".

MARX — EL MATERIALISMO HISTORICO

1. LA HISTORIA DE LA HUMANIDAD COMO HISTORIA DE LA LUCHA DE CLASES: LA
BURGUESIA Y EL PROLETARIADO

El enfrentamiento entre opresores y oprimidos es practicamente tan antiguo como la humanidad, si bien
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MARX en su tiempo prefiere hablar de enfrentamiento entre burguesia y proletariado, los dos estamentos g
configuran la sociedad burguesa del nuevo régimen.

La burguesia nace después del descubrimiento de América con el mercado y el comercio con las colonias.
organizacion feudal ya no podia satisfacer semejante demanda y vino a ocupar su puesto la manufactura.
Después llegaron el vapor, la maquinaria y asi nacieron los industriales millonarios, los burgueses modernc

El auge de la industria, sumado al comercio y a los medios de transporte, fueron la causa de la multiplicacic
de capitales que a su vez engendré el estado burgués, cuyo sustento es convertirse en una junta que admi
los negocios comunes de toda la clase burguesa.

MARX reconoce que, sin embargo, la burguesia ha sido en ciertos aspectos revolucionaria:

a) Ha destruido las relaciones feudales, si bien en el sentido de que ha cambiado las relaciones religiosas
politicas por una explotacién econdmica directa y brutal.

b) Ha convertido en sus servidores asalariados a todas las profesiones que se tenian por dignas (médicos,
juristas, sacerdotes, poetas, cientificos...).

¢) Ha convertido las relaciones de la familia en simples relaciones de dinero.
d) Ha revolucionado los instrumentos de produccion sin los cuales ella misma no puede vivir.

d) Ha llevado al comercio artesanal a la categoria de mercado mundial, arrastran-do su civilizacion a todas
naciones, obligando a consumir sus productos a todos los hombres de la tierra, creando en ellos la necesid
de consumo.

f) Ha sometido el campo al dominio de la ciudad, creando urbes inmensas, aglomerando la poblacién,
centralizando los medios de produccién y concen-trando la propiedad en manos de unos pocos: una sola
nacién, un solo gobierno, una sola ley.

g) Ha creado fuerzas productivas mas abundantes y grandiosas que todas las generacio-nes pasadas junte

Pero llega un momento en que ya no es capaz de dominar a las fuerzas productivas (obreros) que se levan
contra las actuales relaciones de produccion y relaciones de propiedad. Asi, las fuerzas productivas de que
dispone la burguesia ya no favorecen el régimen de la propiedad burguesa. son demasiado poderosas. En
definitiva, la burguesia ha forjado a los hombres que han de dar la muerte: los obreros modernos (los
proletarios).

La ecuacion es la siguiente: a mas desarrollo de la burguesia, mas proletariado. Su trabajo acrecienta el ca
puesto que venden su fuerza de trabajo. Son una mercancia como cualquier otro articulo de comercio,
llegando a convertirse en simples apéndices de la maquina.

Cuanto mas fastidioso resulta el trabajo mas bajan los salarios. "No son solamente esclavos de la clase
burguesa, del estado burgués, sino diariamente, a todas horas, esclavos de la maquina, del capataz y sobr
todo del burgués individual, patrén de la fabrica.

2. DIVERSAS ETAPAS DE LA LUCHA DEL PROLETARIADO FRENTE A LA BURGUE-SIA

La lucha del proletariado empieza en el mismo instante de su surgimiento como clase social. Al principio es

una lucha de obreros aislados. Después por los obreros de una misma fabrica, mas tarde por los del mismc
oficio de la localidad contra el burgués individual que los explota; destruye las mercancias extranjeras,
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rompen las maquinas, incendian las fabricas.

Esa, segun MARX, no es una lucha organizada, pero con el tiempo el desarrollo de la industria concentra a
obreros en masas considerables y adquieren asi mayor conciencia de su fuerza y se va perfilando la idea d
gque esa lucha ya es entre dos clases.

Asi empiezan a formar coaliciones entre los burgueses. Hay sublevaciones y aunque su lucha fracasa por |
general, su triunfo esta en la unién cada vez mas extensa de los obreros y es aqui cuando surge el mas es
sentido de la lucha de clases.

Solo el proletariado es una clase revolucionaria: Los estamentos medios tales como los pequefios
comerciantes, artesanos o campesinos, luchan contra la burguesia para salvar de la ruina su existencia cor
clase media. No son pues revolucionarios sino conservadores, puesto que al final acaban rindiéndose a la
reaccion. Por el contrario, las condiciones de existencia del proletariado son:

a) No tienen propiedad.

b) Sus relaciones de familia no tienen nada que ver con las de los burgueses.

c) No tienen caracter nacional.

d) Las leyes, la moral y la religiéon son para ellos meros prejuicios burgueses.

e) Puesto que no tienen nada que salvaguardar, tienen que destruirlo todo.

"La burguesia produce ante todo sus propios sepultureros. Su hundimiento y la victoria del proletariado son
igualmente inevitables".

3. COMUNISMO Y ABOLICION DE LA PROPIEDAD PRIVADA. COMUNISMO Y DESAPARI-CION
DEL TRABAJO ASALARIADO Y CAMBIOS INTRODUCIDOS POR EL COMUNISMO

Dice MARX que los comunistas son el sector mas resuelto de los partidos obreros porque tienen la ventaja
sobre otros de su clara visién de las condiciones de la marcha del movimiento proletario. Su obijetivo es el
derrocamiento del orden burgués y la conquista del poder politico por el proletariado. Eso pasa por la
abolicion tanto de las relaciones de propiedad y como la explotacién de la mayoria por la minoria o lo que €
lo mismo, el objetivo del comunismo es la abolicién de la propiedad privada.

Nos encontramos con que primero el capital es una fuerza social, un producto colectivo y segundo, lo que €
obrero asalariado se apropia por su actividad es estrictamente lo necesario para la mera reproduccion de s
vida. De este modo el obrero sélo vive para acrecentar el capital. Esto significa que en realidad en la sociec
burguesa la propiedad privada esta abolida para las nueve décimas partes de sus miembros.

Para el comunismo no hay trabajo asalariado donde no hay capital y ademas, dice MARX, que por una
cuestién moral nadie puede apropiarse del trabajo ajeno.

Lo mismo ocurre con los productos de la cultura burguesa. Veamos algunos:

LA FAMILIA La familia burguesa descansa en el capital, en el lucro privado y en el concepto de herencia.
Semejante familia desapareceria de forma natural al desaparecer el capital.

EDUCACION Los comunistas pretenden abolir la explotacion de los hijos por los padres. Se trata de arranc
la educacién a la influencia de la clase dominante. La burguesia habla de los dulces lazos existen-tes entre
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padres e hijos pero la gran industria destruye todo vinculo de familia para el proletariado, desde el mismo
momento que transforma a los nifios en simples instrumentos de trabajo y lo mismo ocurre con la mujer
explotada y prostituida.

PATRIA Para MARX los obreros no tienen patria y so6lo por la fraternidad internacio-nal desaparece-ra la
hostilidad de las naciones entre si.

RELIGION Modificando las condiciones de vida se cambian automaticamente las ideas y las concepcio-nes
la conciencia del hombre. Las ideas dominan-tes en cualquier época no han sido nunca mas que las ideas
clase dominan-te. El comunismo no pretende dar una forma nueva a la religién y a la moral, sino acabar co
ellas. En definitiva, la revolucién comunista es una ruptura radical con las relaciones de propiedad
tradiciona-les en su mas amplio sentido.

El primer paso de la revolucion obrera es la elevacion del proletariado a la clase dominante. Asi arrancara
gradualmente a la burguesia todo el capital y centralizara en el Estado todos los instrumentos de produccio
En los paises mas avanzados podran ponerse en practica las siguientes medidas:

* Expropiacion de la propiedad territorial.

* Fuerte impuesto progresivo.

* Abolicién del derecho de herencia.

* Confiscacion de la propiedad de todos los emigrados y sediciosos.

* Centralizacion del crédito en manos del Estado.

* Multiplicacién de las empresas pertenecientes al Estado y mejoramiento de las tierra.

* Obligacién de trabajar para todos.

* Desaparicion gradual de la diferencia campo-ciudad.

* Educacion publica y gratuita combinada con produccion.

Cuando todos estos objetivos se hayan llevado a cabo, es decir, una vez que el periodo socialista cumpla c
su funcién, entonces el poder publico perdera su caracter politico y una vez desaparecidas las clases socia
surgira una asociacion de libertad entre los individuos. Esta es la fase final a la que llamamos comunismo y
la que muy poco se puede hablar pues todavia no sabemos cémo sera esta sociedad futura.

4. DIVERSOS TIPOS DE SOCIALISMO: REACCIONARIO, BURGUES Y COMUNISTA

A. REACCIONARIO

1) SOCIALISMO FEUDAL

Cuando la aristocracia feudal es derrocada por la burguesia, ésta se distrajo en escribir libelos y canciones
contra los burgueses en los que hacia aparecer a los pobres como victimas de la burguesia, pero estaba p«
debajo de sus intereses perdidos. Su critica es reaccionaria y ridicula. En la practica politica toman parte er

todas las medidas de represidon contra la clase obrera. También son los tiempos del socialismo clerical tan
falso como el feudal.
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2) SOCIALISMO PEQUERNO BURGUES

Los pequefios burgueses oscilan entre el proletariado y la burguesia. Son los pequefios agricultores de la E
Media. Se ven precipitados a las filas del proletariado y se ven poco a poco desaparecer. Asi se forj6 el
socialismo pequefio—burgués que demostré los efectos destructores de la maquinaria y la division del traba
la superproduccion, pero sobre todo la disolucion de sus viejas costumbres.

3) SOCIALISMO ALEMAN

La literatura socialista de Francia cal6é en Alemania, pero con un caracter puramente literario. Asimilaron las
ideas francesas a la filosofia alemana y creyeron defender la necesidad de la verdad por encima de los
intereses del proletariado; la emancipacion del hombre en general, aunque al principio pudiera hacer dafio,
acabé convirtiendo en el representante de la pequefia burguesia.

B. CONSERVADOR O BURGUES

Una parte de la burguesia desea hacerse humanitaria y mejorar la suerte de las clases trabajadoras. Ejemf
tipico es PROUDHON que quiere perpetuar las condiciones de vida de la sociedad moderna, sin las luchas
los peligros que surgen de ellas. Quiere la burguesia sin el proletariado. "El socialismo burgués se resume
precisamente en esta afirmacion: Los burgueses son burgueses en interés de la clase obrera".

C. SOCIALISMO Y COMUNISMO CRITICO-UTOPICOS

Representantes: SAINT-SIMON, FOURNIER y OWENS. Se dan cuenta del antagonismo de las clases
porque ademas coinciden cronoldégicamente con los primeros altercados de los obreros. Pero no le otorgan
proletariado ninguna iniciativa histérica, ningn movimiento politico propio. Hacen fantasias, se inventan
nuevas sociedades donde existe una perfecta armonia, pero segin MARX el proletariado no existe para ell
sino bajo el aspecto de la clase que mas padece. Pretenden que toda la sociedad mejore incluidos los mas
privilegiados y repudian toda accién politica y revolucionaria. En una cosa si acertaron y es que atacaron
todas las bases de la sociedad existente y de este modo proporcionaron materiales de un gran valor para
instruir a los obreros.

COMTE - EL POSITIVISMO

1. LA LEY UNIVERSAL DE LA EVOLUCION INTELECTUAL DE LA HUMANIDAD Y SUS TRES
ESTADOS: TEOLOGICO, METAFISICO Y POSITIVO

Todas nuestra especulaciones, cualesquiera, estan sujetas inevitablemente, sea en el individuo, sea en la
especie, a pasar sucesivamente por tres estados tedéricos distintos: teolégico, metafisico y positivo. El prime
estado debe considerarse como provisional y preparatorio. El segundo no es mas que una modificacién
disolvente del 1°, un simple destino transitorio, a fin de conducir gradualmente al 3°. El tercero, el Unico
plenamente normal, es el régimen definitivo de la razén humana.

A) ESTADO TEOLOGICO O FICTICIO

Todas nuestras especulaciones muestran espontaneamente una predileccion caracteristica por todas las
cuestiones mas insolubles, por los temas mas radicalmente inaccesibles a toda investigacion decisiva.

En una época en que el espiritu humano esta bajo los problemas cientificos mas sencillos, busca de modo

exclusivo el origen de todas las cosas, las causas esenciales de los diversos fenémenos que le extrafian y
modo fundamental de produccion.
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Este estado se presenta en 3 formas sucesivas:

* La mas inmediata: el FETICHISMO, consiste en atribuir a todos los cuerpos exteriores una vida
esencialmente analoga a la nuestra.

* La 22 fase constituye el POLITEISMO y representa una libre preponderancia especulati-va de la
imaginacién. Durante esta fase es donde hay que estudiar principalmente el espiritu teoldgico, que se
desenvuelve en ella con una plenitud y una homogeneidad ulteriormente imposible.

* En la 32 fase, el MONOTEISMO, comienza la inevitable decadencia de la filosofia inicial, que conservande
gran influencia social, sufre un rapido descreimiento intelectual, porgque la razén viene a restringir cada vez
mas el dominio anterior de la imaginacion, dejando desarrollar el sentimiento universal de la sujecion
necesaria de todos los fenbmenos naturales a leyes variables.

B) ESTADO METAFISICO O ABSTRACTO

La metafisica intenta sobre todo explicar la intima naturaleza de los seres, el origen y el destino de todas la
cosas, el modo esencial de producirse todos los fenémenos. Pero en lugar de emplear para ello agentes
naturales, los reemplaza por aquellas "entidades” o abstracciones personificadas cuyo uso ha permitido
designarla con el nombre de ONTOLO-GIA.

Ya no es la pura imaginacién lo que domina y todavia no es la verdadera observacion, pero el razonamient
prepara confusamente al ejercicio verdaderamente cientifico.

C) ESTADO POSITIVO O REAL
Es el estado definitivo de la positividad racional.

El espiritu humano renuncia desde ahora a las investigaciones absolutas que no convenian mas que a su
infancia, y circunscribe sus esfuerzos al dominio, desde entonces rapidamente progresivo, de la verdadera
observacion, Unica base posible de los conocimientos accesibles en verdad, adaptados sensatamente a nu
necesidades reales. La l6gica especulativa habia consistido hasta entonces en razonar, segun principios
confusos que, no ofreciendo prueba alguna suficiente, suscitaban siempre disputas sin salida. Desde ahora
reconoce como regla fundamen-tal que toda proposicién que no puede reducirse estrictamente al mero
enunciado de un hecho, particular o general, no puede ofrecer ningln sentido real o inteligible.

Los principios que emplea no son ya mas gue verdaderos hechos, s6lo que mas generales y mas abstractc
aguellos cuyo vinculo deben formar. Cualquiera que sea el modo racional o experimental de llegar a su
descubrimiento, su eficacia cientifica resulta exclusiva-mente de su conformidad, directa o indirecta, con los
fendmenos observados.

La imaginacion pierde su antigua supremacia mental y se subordina a la observacion. La revolucién
fundamental consiste en sustituir en todo la determinacién de las causas por la investigacion de las leyes, €
decir, las relaciones constantes que existen entre los fendmenos observados.

2. NATURALEZA DEL ESPIRITU POSITIVO

Nuestras investigaciones positivas se reducen no sélo a la apreciacion de lo que es, renunciando a descub
origen y destino final, sino que ademas el estudio de los fendmenos no puede llegar a ser absoluto, debien

permanecer siempre relativo a nuestra organizacion y a nuestra situacion.

Reconaociendo la imperfeccion de nuestros medios especulativos, no podemos garantizar todas las existenc
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reales, cuya mayor parte deben escapar a nosotros por completo. Si la pérdida de un sentido basta para
ocultarnos un orden entero de fenbmenos naturales, se puede pensar que la adquisicién de uno nuevo nos
revelaria una clase de hechos de los que ahora no tenemos ni idea.

La astronomia es la ciencia que mejor muestra esta naturaleza relativa de nuestros conocimientos reales,
puesto que no pudiendo investigar los fendmenos mas que por un Unico sentido, es facil apreciar las
consecuencias de su desaparicion o alteracion.

Desde el punto de vista filoséfico, si nuestras concepciones deben considerarse como fendmenos humano:
tales fendmenos no son simplemente individuales, sino sobre todo sociales, puesto que resultan de una
evolucién colectiva y continua, cuyos elementos y cuyas fases estdn en una esencial conexion.

3. DESTINO DEL ESPIRITU POSITIVO: EL PROGRESO HACIA LA ARMONIA INDIVIDUAL Y
COLECTIVA DE LA HUMANIDAD

Es caracteristico del espiritu positivo su destino interior para la satisfaccion continua de nuestras propias
necesidades, bien conciernan a la vida contemplativa o a la vida activa.

Aunque las necesidades puramente mentales sean las menos enérgicas de todas las inherentes a nuestra
naturaleza, es indudable que existen en toda inteligencia y constituyen el primer estimulo indispensable par
nuestros distintos esfuerzos filoséficos.

Estas exigencias intelectuales reclaman una combinacién de estabilidad y actividad, de donde resultan las
necesidades simultdneas de orden y progreso.

Durante la infancia de la Humanidad, sélo las concepciones teoldgico—metafisicas podian satisfacer
provisionalmente esta doble condicion, aunque de modo imperfecto. Cuando la raz6n humana esta bastant
madura para renunciar a buscar lo inaccesible y circunscribir su actividad al domino que pueden apreciar
nuestras facultades, la filosofia positiva le procura una satisfaccion mucho mas completa y mas real que
aquellas dos necesidades elementales.

Todas nuestras necesidades légicas convergen hacia un destino comun: consolidar cuanto es posible por
nuestras especulaciones sistematicas la espontanea unidad de nuestro entendimiento, constituyendo la
continuidad y la homogeneidad de nuestras diversas concepciones de modo que satisfagan igualmente a |
exigencias simultaneas del orden y del progreso, haciéndonos volver a hallar la constancia en medio de la
variedad.

Bajo el régimen positivo la armonia de nuestras concepciones se encuentra necesariamente limitada por la
obligacion fundamental de su realidad, es decir, de una conformidad suficiente con tipos independientes de
Nosotros.

4. ARMONIA Y JERARQUIA DE LAS CIENCIAS

El estudio positivo de la naturaleza empieza a estimarse universalmente como base racional de la accion d
Humanidad sobre el mundo exterior.

El orden natural que resulta del conjunto de las leyes de los fendmenos debe sernos bien conocido, para q
podamos modificarlo en nuestro provecho o adaptar a él nuestra conducta, si toda intervencién humana es
imposible. Tal apreciacién constituye el principal caracter de la verdadera ciencia, pues la pura erudicién er
gue los conocimientos reales pero incoherentes, consisten en hechos y no en leyes, no podria bastar para

dirigir nuestra actividad.
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La perfeccién cientifica no puede sobrepasar cierto limite sin caer en una considera-cion quimérica y estéril
incluso compromete los fundamentos de la verdadera ciencia, puesto que nuestras leyes no pueden nunca
representar los fenbmenos mas que con una cierta aproximacién mas alla de la cual seria peligroso e inatil
llevar nuestras investigaciones.

Es imposible observar el ascendiente social de la filosofia como consecuencia de la preponderancia de la v
industrial.

La filosofia teol6gica convenia en los tiempos de sociabilidad preliminar en que la actividad humana era
esencialmente militar. El politeismo se adapta al sistema de conquista de la antigliedad y el monoteismo a
organizacion defensiva de la Edad Media.

La sociabilidad moderna debe secundar la gran revolucion mental que hoy eleva nuestra inteligencia del
régimen teoldgico al régimen positivo. Esta tendencia al mejoramiento practico de la condicion humana es |
necesidad poco compatible con las preocupaciones religiosas. La vida industrial es contraria a todo optimis
providencial, puesto que supone que el orden natural es lo bastante imperfecto para exigir la intervencién
humana, mientras que la teologia no admite otro medio de modificarlo que solicitar un apoyo sobrenatural.

5. INCOMPATIBILIDAD ENTRE CIENCIA POSITIVA Y TEOLOGIA

La gran revolucién mental de la Humanidad es la incompatibilidad de las concepciones positivas con todas
opiniones teolégicas, tanto monoteistas como politeistas o fetichistas.

En principio la ciencia y la teologia no estan en abierta oposicion, ya que no se proponen nos mismos
problemas. Pero cuando la positividad racional, primero limitada a investigaciones matematicas que la
teologia habia desdefiado tocar, empez6 a extenderse al estudio de la naturaleza, el enfrentamiento se hiz
inevitable, en virtud del contraste fundamental, a la vez cientifico y l6gico desarrollado entre ambos érdenes
de ideas. Los mismos motivos por los que la ciencia renuncia a los problemas de que la teologia se ocupa
propios para desacreditar especulaciones que se rechazan como inaccesibles a la razén humana.

La incompatibilidad de las dos filosofias es patente, sobre todo por disidencias metddicas. A medida que la
leyes fisicas han sido conocidas, el imperio de las voluntades sobrenatura-les se han tenido que restringir,
guedando consagrado a los fendmenos cuyas leyes permanecian ignoradas.

Una incompatibilidad evidente es la oposicién entre la prevision racional, que constituye el principal caracte
de la ciencia y la adivinacion por revelacién, que para la teologia es el Gnico medio legitimo de conocer el
futuro.

La incompatibilidad necesaria de la ciencia con la teologia se ha manifestado también en otra forma genere
especialmente adaptada al estado monoteista, haciendo resaltar la imperfeccion del orden real, casi siempi
inferior en sabiduria a la economia artificial que establece nuestra débil intervencién humana en su limitado
dominio.

Si nuestra activa intervencion permanente descansa en el conocimiento exacto de la economia natural, de
cual nuestra economia artificial no debe constituir sino el mejoramien-to progresivo, no es menos cierto que
asi suponemos la imperfeccion necesaria de aquel orden espontaneo, cuya modificaciéon gradual constituye
fin cotidiano de todos nuestros esfuerzos, individuales o colectivos.

6. ATRIBUTOS DEL ESPIRITU POSITIVO: CORRELACION ENTRE ESPIRITU POSITIVO Y
SENTIDO COMUN.

La palabra positivo ofrece varias acepciones distintas:
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* En ler lugar en su acepcion mas antigua y comun, positivo designa lo real, por oposicién a lo quimérico.
Este aspecto conviene al nuevo espiritu filoséfico consagrado a las investigaciones asequibles a nuestra
inteligencia.

* El 2° sentido indica el contraste de lo Gtil y lo indtil. En filosofia el destino necesario de todas nuestras
especulaciones para el mejoramiento continuo de nuestra verdadera condicion, en lugar de la vana satisfac
de una estéril curiosidad.

* La 32 significacion califica la oposicion entre la certeza y la indecision. Aptitud caracteristica de tal filosofie
para constituir espontaneamente la armonia légica en el individuo y la comunién espiritual en la especie
entera.

* Una 42 acepcién consiste en oponer lo preciso a lo vago. Este sentido recuerda la tendencia constante de
verdadero espiritu filoséfico a obtener en todo el grado de precision compatible con la naturaleza de los
fenémenos y conforme con la exigencia de nuestras verdaderas necesidades.

* La 52y dltima indica una continua tendencia del nuevo espiritu filoséfico por caracterizar una de sus
principales diferencias, no ya con el espiritu teolégico, sino con el metafisico.

El Unico caracter esencial del nuevo espiritu filoséfico que no haya sido adn indicado por la palabra positivc
consiste en su tendencia necesaria a sustituir en todo lo relativo a lo absoluto. Este atributo a un tiempo
cientifico y légico es inherente a la naturaleza fundamen-tal de los conocimientos reales.

7. CORRELACION ENTRE ESPIRITU POSITIVO Y SENTIDO COMUN

Cuando se busca el origen fundamental de tal modo de filosofar, hay que reconocer que su espontaneidad
elemental coincide con los primeros ejercicios practicos de la raz6n humana, pues sus atributos principales
son los mismos que los del buen sentido universal. En todos los aspectos esenciales, el verdadero espiritu
filoséfico consiste sobre todo en la extension sistematica del simple buen sentido a todas las especula-cion
verdaderamente accesibles.

Los mayores problemas de la sana filosofia se refieren a los fenébmenos mas vulgares, frente a los casos
artificiales que no constituyen sino una preparacién mas o menos indispensable-. Esta conexién representa
ciencia propiamente dicha como una mera prolongacion metddica de la sabiduria universal.

La permanente vigilancia de esta sabiduria vulgar conserva gran importancia para prevenir las diversas
aberraciones, por negligencia o por ilusién, que suscita a menudo el continuo estado de abstraccion
indispensable a la actividad filosofica. El buen sentido debe permanecer preocupado de la realidad y de la
utilidad, mientras que el espiritu filoséfico tiende mas a apreciar la generalidad y la conexion.

La sana filosofia no separa nunca la l6gica de la ciencia, ya que el método y la doctrina no pueden, en cad:
caso, juzgarse bien mas que segun sus verdaderas relaciones mutuas.

En el aspecto histdrico, esta intima solidaridad natural entre el genio propio de la verdadera filosofia y el
simple buen sentido universal, muestra el origen espontaneo del espiritu positivo, que resulta de una reacci
especial de la raz6n préactica sobre la razon tedrica.

El espiritu positivo no pudo manifestar de modo suficiente su propia tendencia filoséfica hasta que se vio
obligado a luchar contra el espiritu metafisico, con quien habia tenido que parecer confundido mucho tiemp

El conjunto de nuestra evolucién mental y sobre todo el gran movimiento acontecido en Europa occidental
desde Descartes y Bacon no dejan otra salida que constituir al fin el estado verdaderamente normal de la r
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humana, procurando al espiritu positivo la plenitud y la racionalidad que le faltan todavia para establecer,
entre el genio filosoéfico y el buen sentido universal, una armonia que hasta ahora no habia podido existir de
modo suficiente.

La gran crisis de la positividad moderna no ha dejado esencialmente fuera del movimiento cientifico mas qt
las teorias morales y sociales, que han quedado desde entonces bajo el dominio del espiritu
teoldgico—metafisico.

Esta Ultima expansion de la filosofia natural tendia a sistematizarla constituyendo el Unico punto de vista,
cientifico o l6gico, que pueda dominar el conjunto de nuestras especulaciones reales, siempre reductibles ¢
aspecto humano, es decir, social, inico susceptible de una universalidad activa.

NIETZSCHE: INTERPRETACION DE LA CULTURA

1. EL ORIGEN DE LA RESPONSABILIDAD MORAL, EDUCACION Y DISCIPLINA DEL
ELEMENTOS ANIMAL EN EL HOMBRE, POR PARTE DE LA SOCIEDAD Y SUS COSTUM-BRES

El origen de la moral en el hombre, se funda en muchos casos en conceptos que han evolucionado con el
tiempo, con la sociedad en que se usen. Los conceptos "buenao”, "malo”, se identifican con diferentes
conceptos dependiendo de la sociedad en que se usen y sobre todo a través de los afios se han desvirtuad
medida que el hombre ha evolucionado como fruto del uso que se ha hecho de estos términos de algunas

clases dirigentes.

Bueno o malo, se ha relacionado durante mucho tiempo con ser noble o esclavo, identificando en muchos
casos la palabra "bueno” con veraz, y la palabra "malo" con mentiras. Habiendo hecho de esta manera
relacionar nobleza con bueno, veraz o real y clase inferior con malo, vulgar o0 mentiroso.

Segun NIETZSCHE, el origen de esta moral y de la disciplina del hombre esta basada en estos conceptos
bueno o malo, trayendo consigo que la moral eclesiastica esta basada mas en los matices o retoques que ¢
cristianismo se ha dado a este tipo de conceptos, "bueno, malo, virtud y amor"”, cuando la verdadera
responsabilidad moral debe estar en el hombre mismo, en la capacidad que tiene de recordar lo que ha hec
de sus consecuen-cias y también en la capacidad de olvidar que también tiene que es indispensable para c
hombre se desarrolle correctamente.

Sin esta capacidad de olvido, el hombre es un ser incompleto, ya que no podria ir mas alla de lo que por
nacimiento tiene, siendo también esta capacidad de olvido selectiva y voluntaria, teniendo el hombre la
posibilidad de seleccionar lo que quiere olvidar y cuando lo quiere olvidar.

De esta manera NIETZSCHE llega a la conclusién de que la responsabilidad de la moral estaria en el homt
mismo, y por ello lo que necesita primeramente el hombre es hacerse a si mismo, conocerse y asi poderse
superar.

NIETZSCHE considera la prehistoria toda la historia del hombre hasta que éste niega la existencia de Dios,
cuando se rebele contra las normas que se derivan de esta existencia y es en ese momento cuando surge
llama superhombre, cuando de verdad el hombre podra desarrollarse y hacer promesas porque el hombre
dependera del mismo hombre, sera capaz de decidir por él mismo y la responsabilidad de sus actos sera
consecuencia de él mismo, de poder hacer frente a todas las dificultades, serd ese momento cuando el hor
esta por encima de su destino y podra controlarlo.

Este hombre surgido llamara conciencia a este instinto que le hace estar por encima de todos los demas se

Por tanto, para NIETZSCHE, la responsabilidad moral de la educacién y de la disciplina esta en esta
conciencia y en el hombre mismo.
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2. LA IDEA DE LA DEUDA COMO ORIGEN DE LA MALA CONCIENCIA

NIETZSCHE define la conciencia como la capacidad que tiene el hombre de responder de si mismo y de st
actos. El hombre ha tardado mucho tiempo en darse cuenta de esta capacidad.

Y para vencer la capacidad que tiene de olvido, el hombre ha recurrido a la fuerza y al dolor, para hacerse «
esta memoria, habiéndose dado cuenta que el sacrificio y el dolor es la mejor ayuda para fomentar la memc
para fijar en la mente del hombre diferentes significados y que se han vuelto fijos para el hombre.
(NIETZSCHE dice que toda la ascética es muestra de ello).

Las sociedades a lo largo de toda la prehistoria han recurrido a estas medidas para vencer la capacidad de
olvido y crear una memoria, prueba de ello son las antiguas penas, empalamientos, ruedas, etc.., logrando
ello que el hombre se comprome-ta a respetar las normas dictadas por estas sociedades.

El concepto de mala conciencia estaria en el concepto moral de culpa, que significa "tener deuda”, y dice q
el origen del dolor como pago a una transgresion de las leyes preestableci-das en una sociedad, es fruto de
relacion que a través de los afios hemos creado entre acreedor y deudor, de manera que cualquiera que
transgreda alguna de estas leyes contrae una deuda con la sociedad misma o con alguno de sus miembros
cambio el acreedor tendra que pagar con dolor, privacién de su libertad o incluso con su vida, y el deudor
recibe de esta manera como compensacion una especie de sentimiento de bienestar ante la pena pagada |
deudor, se recrea en el dolor del deudor. Y NIETZSCHE precisa que cuando mas baja sea la clase a la que
pertenezca el deudor mas disfruta del dolor ocasionado, debiéndose este a que para ellos en estas ocasior
adquiere lo que se llamaria derecho del sefior por el cual se sienten superiores y con derecho a humillar y
maltratar a estos acreedores.

3. EL PAPEL DE LA CRUELDAD EN LA GENESIS DEL SENTIMIENTO DEL DEBER.

Los conceptos moral, deber, culpa, etc. en su origen estan asociados a sangre y tortura. El hombre y la
sociedad que se constituyé ha asociado la idea de culpa con la de sufrimiento, de manera que hacer sufrir :
deudor, daba mayor goce al que se sentia acreedor de este dolor, habiendo convertido la crueldad en moti
de alegria para la comunidad. Tanto para celebrar fiesta, bodas, entierros o ritos religiosos, se recurria al
sacrificio. Todas las religiones en su adoracion a sus dioses, han recurrido a los sacrificios y a la crueldad,
manera que nos dice NIETZSCHE, "los dioses los pensamos como amigos de espectaculos crueles". Desd
Grecia hasta nuestros tiempos todo sacrificio inatil y crueldad injustificada se usa para festejar o adorar a lo
dioses, que so6lo de esta manera veian calmados sus sentimientos hacia los hombres y eran los fil6sofos lo
encargados de decidir cuando y como se haria esta "fiesta" en su honor, pero el cristianismo ha llegado ma
alla y el sufrimiento va asociado a la idea de salvacién, de esta forma el sufrimiento propio o ajeno no es
crueldad, sino un paso hacia la salvacion, a Dios, justificando asi la crueldad que se pueda hacer a los denr
a si mismo (cruzadas, autocasti-go).

El sentimiento de culpa, la obligacién personal primero funcioné en el hombre mismo, el sentimiento de
intercambio, contrato, deuda que primero pensé el hombre se introdujo en los primeros complejos
cumunitarios, llegando mediante una generaliza-cién a toda cosa tiene su precio, que se convierte para
NIETZSCHE en el mas antiguo canon moral de la justicia, significando en este primer momento buena
voluntad entre hombre de ponerse de acuerdo, de entenderse mediante un compromiso, y después forzar ¢
compromiso a hombres situados por debajo de él mismo.

Asi tenemos en la prehistoria una comunidad en la cual funciona la relacién acreedor—deudor, mientras no
hace un dafio a la sociedad, viven en comunidad, protegido, con ciertas ventajas, pero en el momento que
causa un dafio, sea cual sea el valor, el acreedor trata de hacer pagar por ese dafio de la mejor manera, Se
convierte asi el deudor en un infractor, se queda fuera de la sociedad, puesto que ha roto la palabra dada,
de tener la proteccion de la sociedad que descarga sobre él toda su hostilidad, alin después de haber paga
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culpa, es en este momento cuando surge la pena que es la reproduccién de comportamiento frente al enen
odiado, ha perdido todo derecho y proteccién, esto justifica la cantidad de formas de crueldad con que se h
ejercido la pena en la historia.

Pero esta pena también depende de quién sea el deudor y del poder que tengan, de tal manera, que si el d
es poderoso, la justicia en estos casos hace la vista gorda, suprimiéndose a si misma, llamandose gracia,
convirtiéndose en el privilegio mas poderoso, mas aun que el derecho.

NIETZSCHE opinaba que el hombre activo, el agresivo, asaltador, fuerte, estd mas cerca de la justicia que
tiene una conciencia mejor, porque todo lo hace en funcién de sus instintos, sin odio, sin culpa, mientras qu
el hombre reactivo, el resentido, con deseo de venganza estara mas lejos. Para satisfacer este ansia de
venganza del hombre resentido es por lo que ha surgido la ley, y ha aparecido lo justo y lo injusto, porque
para NIETZSCHE nada puede ser injusto si responde a funciones basicas, puesto que la vida misma actta
esta manera, violando, despojando y no se puede tener un principio hostil a la vida.

4. LA UTILIDAD DEL CASTIGO FRENTE AL SENTIMIENTO DE CULPA

Normalmente los hombres confundimos el origen y la finalidad de la pena, descu-briendo una finalidad de |
pena, la venganza y al mismo tiempo ponen como origen de esta misma venganza, imaginandose en algun
casos que la pena ha sido creada para castigar. Para NIETZSCHE hay que distinguir en la pena dos cosas
relativamente duradero en la pena, el uso, el acto y por otro lado lo fluido del sentido de la finalidad, lleganc
a la conclusién de que los genealogistas de la moral y del derecho estaban equivocados y que el
procedimiento, el uso es algo mas viejo que su utilizacién para la pena. El segundo elemento su sentido, er
Europa de NIETZSCHE no tiene un Unico sentido, varias finalidades que van mas alla del castigo.

La sociedad tiene fe en la pena, posee el valor de despertar en el culpable el sentimiento de culpa, lo que s
llama mala conciencia. Aunque NIETZSCHE no esta de acuerdo en que los culpables no responden a la pe
segun esta establecido, las penitenciarias, las reclusiones, la aplicacion de las "penas" no conllevan un
reconocimiento de la culpa, al contrario, conllevan un endurecimiento, se robustece el sentimiento de
venganza. Sélo el castigo, como pago a la deuda podria conseguir el reconocimiento de la culpa, por parte
delincuente, en el momento en que pagara esta culpa con una pena impuesta, quedaria libre y sin ninguna
mancha, como que en nuestra sociedad no pasa. Lo que hace la pena, segln la entiende la sociedad es
aumentar su temor, por ello domestica al hombre, pero no lo hace mejor, llega a decir que incluso al contral
lo hace peor.

5. RELACION ENTRE LA MALA CONCIENCIA Y LA DOMESTICACION DE LOS INSTINTOS

NIETZSCHE considera que la mala conciencia es la profunda dolencia a la que ha tenido que sucumbir el
hombre, bajo la presién de aquella modificacién ocurrida cuando el hombre se encontré definitivamen-te
encerrado en la sociedad. El hombre al entrar en sociedad fue condenado a pensar, a razonar, a calcular a
conciencia y expuesto a equivocarse, produciéndose un gran malestar en el hombre, ya que los viejos instil
no habian desaparecido y luchaban con esta conciencia. Por ello todos los instintos que no se desahogaba
hacia fuera, lo hicieron hacia dentro, lo que NIETZSCHE llama interiorizacién del hombre, sélo con esto se
desarrolla, lo que mas tarde llamaria alma. Todos los instintos que pujaban por salir y que el hombre no
dejaba y volvian a él es lo que NIETZSCHE considera el origen de la mala conciencia. Con ello se ha
conseguido introducir la dolencia mas grande de la que la humanidad no se ha curado, el sufrimiento del
hombre por el hombre, resultado de una declaracién de guerra contra los viejos instintos, lo que justifica qu
NIETZSCHE considere origen de la mala conciencia es que la modificacion del hombre no fue gradual ni
voluntaria y fue ejercida por la violencia del estado, moldeandole hasta tener la forma deseada, llama estac
cualquier horda de conquistadores y sefiores organizados para la guerra, dotados de fuerza para organizar
estado no surge por un contrato sino por la fuerza, lo que produce en los hombres el instinto de libertad, lo
NIETZSCHE llama voluntad de poder.
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Para él la mala conciencia, la represion de los instintos es una enfermedad para la humanidad, puesto que
persiste en el hombre al heredarse de generaciones anteriores y reina el convencimiento que la estirpe sub
gracias a los sacrificios y a las obras de los antepasados y que hay que pagar con sacrificios y obras, de nt
en referencia a la relaciéon deudor—acreedor, culpa. Que de esta manera se agradece, de pagar a los
antepasados por las ventajas de su fuerza, con sacrificios y con la obediencia.

El temor al antepasado a su poder, la conciencia de tener deudas con ellos, creer en la misma manera que
crece el poder de la estirpe, NIETZSCHE cree que todo ello ha sido introducido por la religién, asi es como
surgido el concepto de "dios".

6. FUNCION DE LA RELIGION EN EL ORIGEN DE LA MALA CONCIENCIA

De la misma manera que se ha heredado el concepto bueno, malo también se ha heredado el sentimiento
tener una deuda con la divinidad, de igual forma que se han heredado los dioses de los antepasados, la
aparicion del Dios cristiano ha llevado al limite el sentimiento de culpa, el sentimiento de deuda, ha llevado
hombre a crearse la mala conciencia, puesto que es responsable de la interiorizacién de los instintos del
hombre, sera para NIETZSCHE el ateismo el que libere al hombre de esta carga.

Con este Dios, NIETZSCHE encuentra moralidades los conceptos culpa, deber, deuda, de tal manera que
vuelven contra el hombre, el deudor. Haciéndose cargo de la culpa que el hombre tenia que pagar, asi el
hombre queda en deuda con ese Dios para siempre, es la pena eterna, puesto que después de la muerte
también nos va a ha perseguir esta deuda.

Hasta ahora el hombre, después de haberse visto replegado a si mismo, forzado a crearse la mala concien
busca en la deuda con Dios la justificacion a la crueldad. La religién ha encontrado la justificaciéon de la
represion de los instintos naturales del hombre en la deuda que ha contraido para siempre con Dios, y ha
cultivado la mala conciencia del hombre. No era asi en la Grecia antigua, los hombres se servian de los dio
para deshacerse de esta mala conciencia, estos dioses justificaban en muchos casos el mal del hombre, er
causa del mal. En el cristianismo o el budismo no es asi, ha inducido al hombre a ver con malos o0jos sus
instintos naturales, de forma que hemos hecho coincidir estos instintos naturales con la mala conciencia, es
responsable directo de ella.

Para NIETZSCHE mal conciencia se tendria que hermanar no con los instintos naturales, sino todo lo
contrario. con todo lo que es antinatural, sobrenatural, y que se escapa a la comprension. Todo ello se
conseguira con la muerte de Dios y cuando surja el superhombre.

ORTEGA Y GASSET: LA HISTORIA COMO SISTEMA
1. LA VIDA COMO QUEHACER. IDEAS Y CREENCIAS COMO ESTRATO BASICO DE LA VIDA

La vida nos es dada, pero no nos es dada hecha sino que necesitamos hacérnosla nosotros, cada cual la s
la vida es quehacer. Nos encontramos siempre forzados a hacer algo, pero no algo determinado, cada horr
decide, por su cuenta y riesgo lo que va a hacer. Esta decision en imposible si el hombre no posee
convicciones sobre lo que son las causas de su derredor, los otros hombres, él mismo. Sélo en vista de esz
convicciones puede preferir una u otra accion, puede en realidad vivir. Por esto el hombre tiene que estar
siempre en alguna creencia y la estructura de su vida depende primordialmente de estas creencias. Ortega
llamé "repertorio”.

Las creencias que coexisten en una vida humana a veces son incongruentes y contradictorias. Es necesari
distinguir ideas y creencia. La idea agota su papel con su pensada y no produce efecto alguno en nuestro
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comportamiento. La creencia no es la idea que se piensa, sino aquella en la que ademas se cree y por lo tz
orienta la conducta.

Las creencias forman siempre un sistema, se integran y se combinan, esto hace que actlen en jerarquia. E
toda vida humana hay creencias basicas y otras derivadas de estas creencias secundarias. También hay q
distinguir entre fe viva y fe inerte. Creemos en algo con fe viva cuando esa creencia nos basta para vivir;

creemos en algo con fe inerte cuando, aun formando parte de nosotros no actla eficazmente en nuestra vi

Por lo tanto, las creencias constituyen el estrato basico de nuestra vida. Vivimos de ellas y, por lo mismo, n
solemos pensar en ella. Aparte de la creencia de cada uno, individual, existe siempre un estado colectivo d
creencia, con la cual los individuos tienen que contar quieran o no. Este caracter de la fe social fue llamado
vigencia por ORTEGA. Lo especifico de la opinion colectiva es que su existencia no depende de que sea 0
aceptada por un individuo determinado, impone su realidad y obliga a contar con ella. El autor llamé
"DOGMA SOCIAL" al contenido de una creencia colectiva.

2. LAFE EN LA RAZON Y EN LA CIENCIA: LA RAZON FiSICA

La ciencia esta en peligro. En nuestros dias su fe ha pasado de ser fe viva a inerte, ya que no tiene nada q
decir acerca del hombre, de los grandes cambios humanos. La ciencia o razén fisica es sélo
fisico-matematica, lo que resulta terriblemente deficitario. La vida implica prisa y necesita con urgencia sab
a qué atenerse y saber el método de la verdad pero lo que ahora es verdad y no lo que se descubrird en ur
futuro indeterminado. Y el hombre de nuestra civilizacion se ha encontrado con que no tenia verdades prop
posiciones firmes y claras sobre nada importante. Sélo creia en la razdn fisica, pero ésta no ha sabido la
verdad sobre los problemas mas humanos. De ahi que los pueblos de occidente hayan experimenta-do la
impresion de que carecian de punto de apoyo, de perder pie.

Puesto que la razén fisica no puede decir nada claro sobre el hombre, debemos desasirnos de tratar al mo
fisico y naturalista lo humano.

Conclusién: El fracaso de la razén fisica deja la via libre para la razén vital e histérica. Cuando la razén
naturalista (fisica) se ocupa del hombre, busca poner al descubierto su naturaleza. Repara en su cuerpo y
extiende hacia él la fisica, repara en su mecanismo psiquico y encarga a la psicologia de su estudio. Sin
embargo, en 300 afios, todos los estudios naturalistas no han servicio para aclarar nada de lo que sentimos
como mas estrictamente humano, cada vida, cuyos entrecruzamientos forman parte las sociedades que
integran el destino.

3. LAS CIENCIAS DEL ESPIRITU: LA HISTORIA COMO SISTEMA

Segun se va notando la resistencia del fenébmeno humano a la razén fisica se va acentuando otra forma de
ciencia opuesta a ella: frente a las ciencias naturales, surgen y se desarrollan las ciencias del espiritu o
creencias de la cultura.

Se presume que la naturaleza no es la Unica realidad, no es lo fundamental, se ha de poner al hombre ante
la naturaleza. Pero hay que comprender que el hombre no es su cuerpo, pero tampoco es su alma. El hom|
es su vida, un acontecimiento universal que acontece a cada cual.

El hombre no encuentra cosas, encuentra dificultades y facilidades para existir. Cada hombre tiene un
programa vital, el cual ha elegido entre diversas posibilidades que se presentan ante él. Sobre estas
posibilidades hay que aclarar que tampoco son regaladas, sino que hay que inventarselas, originalmente o
recepcion de los demas hombres, incluso en el &mbito de cada vida. Se inventan proyectos de hacer y de s
en vista de las circunstancias. Esto es lo Gnico que es al hombre dado: LA CIRCUNSTANCIA. Al poder
elegir el hombre entre estas posibilidades, puede decirse que es libre, pero es por la fuerza libre, lo quiera ¢
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no.
4. LA RAZON HISTORICA

Frente a la raz6n pura fisico.matematica, hay una razon narrativa. Para comprender algo humano, persona
colectivo, es preciso contar una historia. Este hombre, esta narracién, hace tal cosa, y es asi porque antes
tal otra y fue de tal modo. La vida sélo se vuelve un poco transparente ante la razén histdrica.

Las formas mas dispares del ser pasan por el hombre. El ser es en el hombre mero pasar y pasarle: le "pas
cristiano, racionalista, vitalista, etc. EI hombre se inventa un programa de vida, una forma de ser, que
responde satisfactoriamente a las dificultades que la circunstancia le plantea. Ensaya la figura de vida y llec
creer que su personaje es su verdadero ser. Pero al experimentarlo aparecen sus insuficiencias, no resuelv
todas las dificultades y produce otras nuevas. Entonces el hombre idea otro programa vital, conformado no
s6lo segun la circunstancia, sino también segun el primer programa. Procura que el nuevo programa evite |
inconvenientes del primero. A esta segunda experiencia sucede otra tercera, basada en la segunda, en la
primeray en la circunstancia y asi sucesivamente.

De esta manera el hombre va acumulando ser (el pasado): se va haciendo un ser en la serie dialéctica de ¢
experiencias. Esta dialéctica no es de la razon, es de la razén histérica. Esta razén histérica es, por lo tantc
como la fisica, una razén a posteriori.

Conclusién: Se vive en vista del pasado, el hombre no tiene naturaleza sino que tiene historia.
5. EL SENTIDO HISTORICO

La mision de la historia es hacernos verosimiles a los otros hombres, pues aunque parezca mentira no lo s
No poseemos mas elemento transparente que nuestra propia vida, sélo ella tiene por si misma "sentido".

El sentido histdrico es, en efecto, un sentido: una funcién y un signo de la visién de lo distante como tal.
Representa la maxima evasion de si mismo que es posible al hombre y, a la vez, por retroefecto, la Ultima
claridad sobre si que el hombre individual puede alcanzar. Pues al tener que descubrir, para hacérselo
verosimil, los supuestos desde los cuales vivié el antepasado y, por tanto, sus limites, descubre por
repercusion los supuestos tacticos sobre los que él mismo vive y en que mantiene inscrita su existencia.
Conoce, pues, mediante el rodeo que es la historia, sus propios limites, y esta es la Unica manera
otorgada al hombre de transcenderlos.

6. LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA COMO REGRESO Y COMO PROGRESO

El individuo antes de sentir él la necesidad de filosofar encuentra la filosofia como ocupacién publicamente
constituida y mantenida. La prueba de estos motivos son, aunque en grado diverso, auténticos, esta en que
todos suponen la filosofia ya hecha. El profesional aprende y cultiva ésa que esta ya ahi, al aficionado le gt
porque la ve ya hecha y su figura lograda le atrae. Esto es muy pernicioso porque corremos el riesgo de
encontrarnos sumergidos en una ocupacion cuyo intimo y radical sentido no hemos tenido tiempo ni ocasio
de descubrir. En cambio, el fildsofo auténtico que filosofa por intima necesidad no parte hacia una filosofia
ya hecha, sino que se encuentra haciendo la suya.

Es preciso combinar el aprendizaje y absorcion de la filosofia socialmente constituida y recomendada, con
perenne esfuerzo por negar todo eso y volver a comenzar.

La historia de la filosofia es una disciplina interna de la filosofia y no un afiadido a ella o curiosidad
suplementaria.
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La adquisicion de la filosofia ya hecha nos impone la faena de deshacerla primero hasta su estremecida y
germinal raiz, en que aln es s6lo puro menester de ella. No hay modo de rehacer una filosofia y, en gener:
filosofia si no ha sido previamente y a fondo desarticulada. Cuanto mas largo sea el pasado filoséfico, tantc
mayor sera la riqueza de nociones, métodos, teorias que hayamos desautorizado, mas inexcusable es
reconquistar la pobreza inicial.

Este fiero regreso hacia su fuente original en que se va desmenuzando, para asistir de nuevo a su ejemplal
nacimiento, es la propia sustancia de la historia de la filosofia. La historia de la filosofia es, en su primer
movimiento, un regreso del fildsofo al origen de su tradicion. Pero este regreso no es nostalgia ni deseo de
guedarse en aguella hora inicial. Al retroceder el filésofo lo hace animado por el propésito de tornar al
presente, a él mismo. a su propio y pensamiento muy actual. Mas sabe de antemano que todo el pasado de
filosofia gravita sobre su personal ideacion, mejor dicho, que lo lleva dentro en forma invisible; no puede
contentarse con contemplar la avenida de los sistemas filosoficos mirandolos desde fuera como un turista |
monumentos urbano, sino verlos desde dentro, y esto sélo es posible si parte de la necesidad que los ha
engendrado. Por eso busca sumergirse en el origen de la filosofia, a fin de volver desde alli hasta el presen
deslizandose por la intimidad arcana y subterranea via de la evolucién filoséfica.

Este nuevo sistema no es simplemente otro que el anterior, sino que, en cierto modo, es también el anterio
porque lo conserva en la forma, cuando menos de contar con él, tenerlo a la vista y evitar sus insuficiencias
sus errores. De esta manera camina la filosofia tiempo adelante, en direccion al presente, acumulando el
pasado e integrandolo con cada innovacion. La historia se revela a si misma como progreso y no mediante
cambio o sucesion.

Hasta el siglo XVIII inclusive, la historia de la filosofia no es la historia del pensamien-to en progresion. En
este mismo siglo, con TURGOT, CONDORCET y BERGUSON, se inicia la concepcion de la historia como
progreso; mas por lo mismo que se inicia, no llega aln durante él a constituirse en lo que es el verdadero
significado, en sentido histdrico. Se tiene la idea,alin hoy dominante, de que sélo cabe hablar de progreso e
HISTORIA, si podemos medir el movimiento del pasado en funcién de un "sistema de referencia" absoluto.
Pero el progreso no necesita ser absoluto para ser "absolutamente”, es decir, efectivamente progreso.

Es constitutivo de todo presente filoséfico ver caminar hacia él todo el pretérito de la filosofia.

FOUCOULT: UNA VISION CRITICA DE LA CIVILIZACION EURO-PEA

1. PROTESTA GENERALIZADA CONTRA LOS SUPLICIOS EN LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO
XVIII: NECESIDAD DE CASTIGO SIN SUPLICIOS

La protesta contra los suplicios es comun entre los filésofos y tedricos del derecho y la idea que surge es q
hay que castigar de otro modo. Se ha hecho intolerable, irritante y vergonzoso. La idea que se trata de
condenar es que sea el monarca el que se haga responsable de las penas fisicas de los ciudadanos. El mo
se venga, a través del verdugo, del delincuente. Por eso, la idea de los reformadores es de la justicia crimir
En lugar de vengarse, castigo.

Desde finales del XVII se habia notado una disminucion considerable de los crimenes de sangre y de las
agresiones fisicas, sustituyéndose por delitos contra la propiedad. Por este mismo, al suavizarse los crimer
se trata ahora de suavizar también las penas. De hecho, la derivacién de la criminalidad de sangre a una
delincuencia contra la propiedad forma parte de un mecanismo complejo en el que figuran el desarrollo de |
produccién, el aumento de la riqueza, una valoracion juridica y moral mas intensa de las relaciones de
propiedad y en consecuencia, unos métodos de vigilancia mas rigurosos.
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2. ILEGALISMOS EN EL ANTIGUO REGIMEN Y REFORMA PENAL DEL SIGLO XVIII:
CONSTITUCION DE UNA NUEVA ECONOMIA Y TECNOLOGIA DEL PODER DE CASTIGAR.

Lo que atacan los reformadores es la justicia tradicional, el exceso de los castigos y el exceso de poder
castigar directamente a través del monarca, pero segun ellos, ese poder estd deshumanizado: los oficios d
juez se venden, se transmiten por herencia, tienen un valor comercial. El que administra justicia es el mism
gue hace la ley y en fin, existen una serie de privilegios que hacen de la justicia un caos, pero mas que la
crueldad, la critica del reformador es de una mala economia del poder. Un exceso de poder que hace ejecL
sin control sentencias arbitrarias que hacen que el acusado se sienta desarmado ante ellos, y el exceso de
poder ejercido por el rey, ya que éste puede suspender el curso de la justicia, modificar sus decisiones,
declarar incompe-tentes a los magistrados, desterrarlos, etc.

El verdadero objetivo de la reforma criminal no es tanto fundar un nuevo derecho de castigo a partir de
principios mas equitativos, sino establecer la nueva economia de poder castigar, asegurar una mejor distinc
de ese poder y hacer que sea mas eficaz y constante.

Bajo el antiguo régimen los diferentes estratos sociales tenian cada cual su margen de ilegalismo tolerado.
sus regiones inferiores coincidia con la criminalidad del ilegalismo fiscal al contrabando, al pillaje a la lucha
armada contra los recaudadores de impuestos, a la rebelién, la vagancia, con lo que implicaba de rapifia, rc
y asesinatos.

Estos eran los ilegalismos asociados a los desocupados, obreros, criados, desertores. Parecian que estas
sus condiciones de existencia. Luego estaban los campesi-nos, cuyo ilegalismo era su negativa a pagar
determinados impuestos estatales o eclesiasticos, ilegalismo que no estaba tan mal visto por los propietaric
de tierras y también era apoyado por el ilegalismo de los artesanos que consistia en no aplicar los reglamel
de fabrica.

Pero el la 22 mitad del XVIII, el proceso tiende a invertirse por el gran empuje demogréfico. Los bienes seré
causa del ilegalismo social: el hurto y el robo emplazan al contrabando y la lucha armada contra el fisco y a
los campesinos y artesanos son sus victimas principales.

Asi es cuando surge la protesta de la burguesia que veia en peligro sus derechos de propiedad, sobre todc
lo que se refiere a la propiedad comercial e industrial:

* El desarrollo de los puertos.
* La aparicién de grandes depoésitos donde se acumula la mercancia.
* Los talleres de grandes dimensiones.

Todo ello hace necesario una represion rigurosa del ilegalismo, era necesario controlar y hacer entrar en el
cédigo penal todas estas nuevas practicas ilicitas.

3. REGLAS DE LA NUEVA TECNICA DE CASTIGO

Las reglas formuladas por los reformadores se resumen:

a) REGLA DE LA CANTIDAD MINIMA

Se comete un crimen porgue procura ventajas. Si se vinculara a la idea de crimen la idea de una desventaj

poco mayor, éste cesaria de ser deseable, es decir, hasta que el dafio que causa exceda del beneficio que
culpable pudiera obtener del crimen.
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b) REGLA DE LA IDEALIDAD SUFICIENTE

El castigo no tiene que emplear el cuerpo sino la representaciéon. Es inutil desplegar el gran instrumental de
los patibulos. Se debe llevar al maximo la representacion legal de la pena, no su realidad corporal.

c) REGLA DE LOS EFECTOS LATERALES

Lo que menos interesa es el culpable y si los efectos de la sentencia. Asi la esclavitud a perpetuidad es me
severa que el castigo capital y mas efectiva y produce en los delincuentes una idea mas espantosa que la
misma muerte. Esta es la pena econdmicamente ideal: es minima para aquel que la sufre y es maxima par:
aquel que se la representa.

d) REGLA DE LA CERTIDUMBRE ABSOLUTA

Se trata con ella de que las leyes que definen los delitos sean claras, con el fin de que cada miembro de la
sociedad pueda distinguir las acciones criminales de las virtuosas y que estas leyes se publiquen y que cac
cual tenga acceso a ellas.

e) REGLA DE LA VERDAD COMUN

La verificacién del crimen debe obedecer a los criterios generales de toda verdad. Debe rechazarse el antic
sistema del uso de la tortura y el suplicio para arrancar una confesién por la fuerza. Esto exige que policia \
justicia marchen juntas como las dos acciones complementarias de un mismo proceso. Es preciso demostr:
autenticidad del crimen para dictar una sentencia justa, lo mismo que una verdad matematica. La verdad de
delito no podréa se admitida sino una vez enteramente probada.

f) REGLA DE LA ESPECIFICACION OPTIMA

Tienen que estar calificadas todas las infracciones reunidas en especies que no dejen escapar ninguna de
Se hace necesario un codigo lo suficientemente preciso para que cada infraccion pueda estar en él clarame
presente y al mismo tiempo que fije las penas con exactitud, siempre teniendo en cuenta los caracteres
singulares de cada delincuente, porque la idea de un mismo castigo no tiene la misma fuerza para todo el
mundo: la multa no la teme el rico, ni la infamia para quien ya ha estado expuesto a la vergiienza.

4. CONDICIONES DE LAS NUEVAS SANCIONES

Todo este espiritu de la reforma penal del XVIII para dar resultados positivos, debiera obedecer, segun los
reformadores, a las siguientes condiciones:

a) Ser lo menos arbitrarios posible en la aplicacion de las leyes. Esto implica que existan unas relaciones
exactas entre la naturaleza del delito y la naturaleza del castigo. Asi, el que haya sido feroz en su crimen
debera padecer dolores fisicos. El que haya sido holgazan se vera forzado a un trabajo penoso. Asi se con
gue la Justicia se aplique, no por voluntad del legislador, sino por coherencia con el propio delito, ésto es, s
trata de que la ley parezca ser una necesidad de las cosas.

b) Disminuir el deseo que hace atractivo el delito, al mismo tiempo que aumentar el interés que convierte la
pena en algo temible; hacer de modo que, la representacion de la pena y sus desventajas sea mas viva qui
del delito con sus placeres y asi por ejemplo, es preciso hacer saber al delincuente que ha atentado contra
libertad o la vida de otro ciudadano, lo que es perder la libertad. Se le hara experimentar lo que es perder |z
libre disposicién de sus bienes, de su honor, de su tiempo y de su cuerpo, para que la respete a su vez en |
demaés.
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¢) Las penas no pueden funcionar mas que si tienen un término. Una pena que no tuviera un final seria
contradictoria y asi, el cédigo de 1.791 prevé la muerte para muerte para los traidores y los asesinos. Pero
salvo estos casos, ninguna pena debe durar mas de 20 afios. Ademas, algunos proponian penas de intensi
decreciente: un condenado a la pena mas grave no deberia estar encadenado de pies y manos, a pany ag
sino durante una 12 fase. Luego podria pasar al régimen de calabozo abierto, con cadena a la cintura y trak
durante 5 dias a la semana y por altimo, al acercarse el término de su condena, se le someteria al régimen
prision.

d) Hay que entender que el culpable no es mas que uno de los blancos del castigo puesto que el espiritu e:
el castigo afecte sobre todo a los otros, a todos los posibles culpables.

e) En el suplicio corporal antiguo el terror era el soporte del ejemplo: miedo fisico, espanto colectivo,
imagenes que deben grabarse en la memoria de los espectadores. Ahora, el soporte del ejemplo debe ser |
leccidn, el discurso. Ahora interesa tanto la vision publica del condenado como la visién publica de las
propias leyes, de tal modo que nadie pudiera evadirlas por desconocimiento.

5. INCOMPATIBILIDAD EN EL CONCEPTO TRADICIONAL DE PRISION Y LAS NUEVAS
TECNICAS DE CASTIGO

La utilizacion de la prision como forma general de castigo no se contempla como solucién en los escrito de
los reformadores. Esta prevista, pero s6lo como una pena mas para ciertos delitos: el rapto, el desorden y |
violencia y en todo caso también esta prevista como condicién para que determinadas penas puedan ser
ejecutadas, como ejemplo el trabajo forzado; mas auln, la idea de un encierro penal es explicita-mente critic
por muchos reformadores, entre otros motivos porque es inttil a la sociedad, incluso perjudicial; es costosa
mantiene a los condenados en la ociosidad y multiplica sus vicios y sobre todo porque no sirve para dar
ejemplo, puesto que el resto de los ciudadanos no pueden contemplar el sufrimiento de los internos, con lo
cual se anula todo el espiritu de la pena ejemplar que se contempla en la reforma.

Ahora bien, al cabo de muy poco tiempo, la detencion llegé a ser la forma esencial del castigo y ello trajo
consigo diferentes formas de encarcelamiento y asi los trabajos forzados son una forma de carcel y los
correccionales vienen a funcionar también como prisiones.

Los reformadores sofiaron con crear grandes teatros punitivos, ciudades especiales donde recluir a los
delincuentes y que pudieran ser visitadas por el resto de los ciudadanos pero la realidad fue que esas idea:s
XVIII quedaron convertidas en enormes prisiones cuya red de edificios inmensos y sombrios se extiende
sobre toda Europa, eso si, en el corazén de las ciudades.

6. LA PRISION CONVERTIDA EN REFORMATORIO

Veamos algunos de los modelos de prisidn propuestos en los Ultimos tiempo, donde se tratd en la medida c
lo posible de implantar el espiritu de la reforma:

* El mas antiguo de estos modelos es el de RASPHUIS de Amsterdam, destinado en principio a mendigos
malhechores jovenes. Su funcionamiento obedecia a tres grandes principios:

1) La duracion de las penas podréa estar determinada por la propia administracion de acuerdo con la conduc
del preso.

2) El trabajo era obligatorio y se hacia en comun. Por otra parte, la celda individual no se utilizaba sino a
titulo de castigo suplementario.

3) Por el trabajo hecho los presos recibian un salario.
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* Otro modelo es el Correccional de Gante: Organizaba el trabajo penal en torno a imperativos econémicos
Se obligaba a trabajar al preso, pero se le retribuia durante el periodo de detencién e incluso después de él
vez que el interno aprendia un oficio.

* El modelo inglés defendia la idea de que la prisién se pareciera lo mas posible a un taller, para lo cual era
imprescindible que los presos trabajaran en comun, pero eso debia ir acompafiado de una aislamiento en
celdas individuales para que el detenido descubriera en el fondo de su conciencia la voz del bien. La celda
debia parecerse lo mas posible a un monacato cristiano.

* Por ultimo, el modelo de Filadelfia: trabajo obligatorio en talleres, ocupacion constante de los presos,
retribucidn individual de los presos para garantizar su reinsercion moral con la idea de que los mismos pres
soportaran los gastos de la prisién. En este modelo el confinamiento solitario no es total. Lo es para alguno
condenados a los que en otro tiempo se les hubiera aplicado la pena de muerte.

Otra de las cosas que se contempla en este modelo es que debe hacerse tan frecuentemente como sea po
un trabajo sobre el alma del preso: los inspectores de la prision deben convertirse en reformadores de la
conducta de los presos, haciéndoles esperar que antes de que expire la sentencia, podran obtener su libert
se portan bien y enmiendan su conciencia.
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