KIERKEGAARD
Les tres categories

L'existéncia: designa la realitat concreta de cada home, no de I'home en general. Existir és sempre ser
individu. L'existéncia té que veure també amb l'actualitzacidé d'una esséncia, pero ja no es refereix al simple
fet d'existir, comul a I'hnome i als ens no humans, sin6 que el seu sentit es redueix a I'huma. L'existéncia
designa la manera de ser de I'hnome que viu apassionadament en tensi6 cap a si mateix, en un esforg const
d'autorrealitzacio.

Defineix l'existéncia com una relacié que es relaciona amb si mateixa o, com alld que en la relaci6 fa que la
relacié es relacioni amb si mateixa. Sortir del cercle no és possible ja que estem compromesos amb nosaltr
mateixos i no jugar-se el tipus és també jugar—se'l.

Referir—se activament a si mateix és fer—se a si mateix. Existir significa estar en el temps. En tant que estel
en el temps, estem continuament enfront de noves possibilitats. En aquest sentit |'existéncia no pot
comprendre's mai del tot a si mateixa, ja que no li és possible adoptar la posicié del contemplador que mira
cap enrera. L'existéncia demana ser compresa retrospectivament, pero s'ha d'existir cap endavant. D'aqui \
importancia de la repeticié. Alld que s'ha conquerit en el passat, té només per al futur un valor possible, a ni
ser que es porti de nou a la realitat, és a dir, que es repeteixi com a possibilitat.

So6m alldé que en cada cas decidim de ser. Per aix0 I'existéncia pressuposa la decisié amb la que I'home pre
integrament el seu ser en les seves mans. Ara bé, la decisié és sempre decisié entre diverses possibilitats
gual només se'n pot escollir una. Perod si I'home no escull alld que li correspon en el moment precis, uns alt
escolliran per ell i aixi s'haura perdut. Aqui hi ha l'alternativa entre aixo o allo. Aquesta alternativa és el nucl
intim de la persona, empeny I'hnome cap a una decisi6é que, lluny de consistir en un estat durader, ha de
repetir-se a cada instant. Només hi ha un instant per a cada decisid, no hi ha temps per hipotesis. La decis
arrenca I'home del temporal i l'inserta en l'etern, ja que la seva eleccio 'acompanna sempre. La lliberta cree
definitivitat, i per aix0, eternitat. Serem eternament alld que ara decidim ser. Decidir a cada instant una
eternitat, he aqui la grandesa de I'home. La grandesa no consisteix en aix0 o en allo, sind en ser un mateix,
triar-se.

La subjectivitat: pensar i existir van sempre junts, ja que I'hnome que existeix és un home que pensa. Pero e
pensar del subjecte existent no és el pensament objectiu del fildsof que, en les seves abstraccions, s'oblida
si mateix, siné pensament subjectiu, reflexid sobre el moviment de la seva propia existéncia. La tasca del
pensador subjectiu rau en comrpendre's a si mateix en I'existéncia. El pensament abstracte no para de parl
la contradiccié i del progrés immanent que es dona en ella, pero, en abstraure's de I'existéncia i de I'existen
suprimeix la dificultat i la contradiccié. El pensador subjectiu, pero, és un existent i a la vegada un pensadot
no s'abstrau de I'existéncia o de la contradiccié sin6 que esta en elles pero, amb tot, ha de pensar.

Vegem que vol dir la formula la veritat és la subjectivitat. L'important no és conéixer la veritat, sind
reconéixer—la i apropiar—se—la personalment. No hi ha veritat siné quan hi ha veritat per a mi, quan jo amb |
meva subjectivitat estic en la veritat, me la faig meva i la visc apassionadament. Aixi, abans de preguntar pe
la veritat, el subjecte s'ha de preguntar per la seva relacié cap a la veritat. A diferéncia del pensador objecti
gue només relfexiona sobre la veritat, el pensador subjectiu reflexiona doblement: primer sobre la veritat i
després sobre la relacié cap a ella en la que es troba. El pensador subjectiu reconeix que no pot atrapar la
veritat objectiva, precisament perqué ell és un subjecte. L'linic que pot fer és tendir-hi. Si la veritat només €
déna en la forma de tendir-hi, aleshores el que vertaderament importa en la relacié subjectiva cap a la verit
no és tant la veritat en la seva obijectivitat, siné el mode com el subjecte s'hi relaciona.



El tendir com a tendir, és I'nica manera que I'home, com a subjecte existent, esta en la veritat.

L'individu: autorealitzacio de l'existéncia i autoapropiacié de la veritat sén accions de l'individu singular. El
primat de I'existéncia i de la subjectivitat culminen en el primat de la individualitat. Ser individu és el més
propi i peculiar de cada home, el desti del qual és el de no ser com cap dels altres, siné de posseri cadasc(
seva propia personalitat irrepetible i Unica. Per aixd cada home té un valor infinit davant de Déu. Només en
génere huma l'individu és més alt que el genere. Per aixo l'individual és la categoria de I'esperit, del desper!
espiritual. Esdevenir esperit és esdevenir individu singular.

En la categoria d'individu rau, en efecte, la causa de I'existéncia contra la multitut: si la multitut pot passar p
desfilader de la individualitat, esta salvada. Com a individu s'esta sol en el mén, només en preséncia de Dé
per cert que aleshores no li costara la obediéncia. | en aquest vértex hi pot arribar tot home. L'individual és |
decisiva categoria cristiana.

Els tres estadis en el cami de la vida
Perd com s'arriba a ser individu?, que és el mateix que dir: com s'arriba a ser cristia?

Estadi estétic: és la forma de vida de I'hnome que es regeox per la impressioé sensible. L'esteta és I'home qu
viu a flor de pell, el cacador de sensacions que busca la immediatesa, l'instant fugicer i irrepetible en allo gt
té d'interessant o de placenter, I'hedonista que ordena la seva existéncia al plaer i al gaudi en tota la infinita
gama de possibilitats, des del gaudi de la vida fins al gaudi de si mateix. L'estadi d'anim que caracteritza
I'estadi estétic és la desesperacio.

Defineix alld estétic en I'home com alld pel qual ell és immediatament alld que és, en contraposicié a allo ét
gue és aquell pel qual I'nome arriba a ser alld que arriba a ser. El que viu estéticament no esdevé: es
desenvolupa amb necessitat i no amb llibertat. La seva anima és com un terreny on floreixen tota classe de
plantes: totes hi tenen el mateix dret a desenvolupar's—hi. En la seva elecci6 no hi ha diferéncies absolutes:
bé i el mal, sin6 només relatives: el més i el menys. Si hi ha desenvolupament en I'home estétic, és semblal
de la planta: encara que l'individu es transformi, es transforma en allo que ja és.

L'esteta és en el fons un desgraciat. Viu en l'instant, buscant anisosament una sensacié que se li escapa,
deixant-lo sempre buit. Tot esta suprimit, excepte el present. En el fons ronda la desesperacio. | cal adonat
de la desesperaci6 i desesperar de veritat. La desesperacié posa en joc tota la persona, no només la
intel.ligéncia. Quan es desespera de veritat, se sobrepassa la desesperacié. | desesperant—se aixi un s'esc
nou.

Estadi étic: I'esfera ética neix amb aquesta eleccid. En la vida ética I'home entra en contacte amb alld gene
renunica a ser una excepcio. Ja no va com abans a la caca d'experiéncies i de sensacions, sinG que ordens
seva vida a l'acompliment del deure.

A diferéncia de I'home estétic que era alld que era, 'home étic no es siné que esdevé. En la seva personali
hi ha una diferéncia absoluta, la que existeix entre el bé i el mal, i sap que ha d'anar cap al bé. Per aixo
I'eleccio esta en el centre de l'existéncia ética. | aqui alld que més importa no és tant escollir alld just com lg
passio i energia amb la que s'escull: I'eleccié mateixa, aquest bautisme de voluntat per la qual s'incorpora a
I'ética. L'estética no era el mal, sind la indiferéncia: I'eleccié consitueix I'ética.

A l'estadi étic s'incorpora la repeticio. Es estétic canviar d'impresions i buscar estats d'anim sempre nous i
canviants; és étic tornar amb fidelitat i de tot cor a la mateixa cosa. La repeticié no només té un paper en la
génesis de la decisid, sin6 que intervé també en el pas de la decisié a I'accié. En la decisio he anticipat una
accio6 possible, una acci6 ideal; pero aleshores alld que importa és veure si puc convertir alld possible en
realitat, ja que la realitat no és més que una repeticio d'alld contingut en la possibilitat. La repeticio intervé u



altre cop quan he executat victoriosament la meva decisié. El caracter no consisteix tant en vencer com en
sostenir-se després d'haver vencgut, en mantenir—se en el caracter. K.contraposa la repeticié amb l'esperan
el record. Qui s'acontenta amb esperar és un covard; qui només vol recordar és sensual; perd qui estima la
repeticié és un home; i quan més profundament ha sabut portar—la a la lui, tant més profundament home és

Per la vida ética I'home s'escull a si mateix i per la seva eleccié no pot renunciar a res d'alld que ell ha arrib
ser, ni tan sols els aspectes més foscos que tingui. En reconeixe'ls, aguests aspectes, s'arrepenteix.
L'arrepentiment és I'Gltima paraula de I'existéncia ética, perd també la prova de la seva insuficiéncia i per ai
de la necessitat d'un nou estadi: el religios.

La ética és alldo general: integracié de l'individu a alld universal, traduccié de la interioritat en termes
exteriors. Pero aixd no és sempre possible. Existeix una interioritat irreductible a la exterioritat, existeix el
secret, existeix la vocacié personal, una crida a allo estrictament individual, que coloca a I'hnome per sobre c
I'estadi étic. Per tant, la moral no és I'absolut, com en Kant. L'linic absolut és Déu, perd només s'hi pot esta
davant individualment.

Estadi religiés: la categoria central de I'estadi religios és estar davant de Déu. Estar davant de Déu és deixe
gue ell sigui la meva mesura. Allo religiés es distingeix de I'étic en el fet que, en I'étic, l'individu només hi té
veure amb la seva realitat, mentres que aqui és requerit per una altra realitat que no la seva. Surt aixi el
problema de la relacio6 entre finitut i infinitut, entre el fi absolut que és Déu i els fins relatius que es donen er
el mon.

L'auténtica religiositat és un Déu singular que parla a I'home singular, no a la humanitat en general, sin6 a
aguest home concret, irrepetible, insubstituible i Gnic. Es déna aixi un dialeg misteriés entre Déu i I'home. L
crida de Déu es ddna a cada instant i és la expressio del dialeg creador pel qual Déu crida continuament a
I'hnome a l'existéncia. En estricta correspondéncia, la resposta de I'home ha de ser també actual, ha de
realitzar—se a cada instant, en un continu obrir—se a la crida de Déu. El cami de la interioritat s'ha consuma
I'hnome s'ha convertit en un existent decidit i lliure, arrelat subjectivament en aquella veritat per la que es pot
morir i viure, fet decididament un individu que viu des de la seva més pregona intimitat en la preséncia de
Déu.

De l'angoixa a la fe

El transit d'un estadi a l'altre es d6na pel cami de I'angoixa i la desesperacid. Perd aquest transit no és teor
sind vital. Es una commocio existencial que arranca I'home violentament del moén aparentment solid i el
col.loca solitariament davant de la seva propia possibilitat i eleccié lliure. Aquest és l'estat peculiar de
l'angoixa, que no és el mateix que la por. La por surt davant del perill de perdre un bé particular i concret.
Pero en l'angoixa no és quelcom concret que esta amenagat, sind que és la totalitat de I'home, la seva mate
existéncia es manifesta com exposada al no-res. L'esperit lliure un combat estrany en el que no hi ha res
contra qué lluitar. El llenguatge corrent diu angoixar—se per res, molt encertadament. No era res, pero era
I'hnome sencer el que s'angoixava.

L'angoixa s'explica per la possibilitat i per la llibertat. No es refereix a res en concret: és el pur sentiment de
possibilitat. L'angoixa esta lligada a alld que l'individu no és pero pot arribar a ser. Per aixd només apareix
davant del futur i no davant del passat. Alld possible correspon integrament al futur. Alld possible és per a [
llibertat alld futur i alld futur és per al temps alld possible. A ambdues coses correspon en la vida individual
l'angoixa.

Com a sentiment de la pura possibilitat I'angoixa es relaciona també amb la llibertat. L'angoixa és la
possibilitat de la llibertat, és la realitat de la llibertat en tant que possibilitat enfront a la possibilitat.

Perd tan cert com I'home s'angoixa és el fet que I'angoixa fa a I'home. Una béstia o0 un angel no s'angoixen,



perd I'home és una sintesis, de béstia i angel, i per aixd pot angoixar-se. Es més, quan més s'angoixa I'hon
més perfecte és.

Aixi, I'angoixa rau en el fet que I'home, com a llibertat finita, es troba davant d'un haver de ser que és incap
de realitzar. En comptes de poder comengcar a cada instant alldo que la ética li demana, I'hnome es troba en I
situacioé de no poder comengar, es relaciona amb si mateix com a impossibilitat. En I'angoixa la llibertat
s'experimenta com a llibertat lligada. Aixi, només es pot obrar des de la propia impoténcia, saltar enfront de
l'angoixa que se sent davant del salt, perqué aguesta impoténcia i aquest salt, encara que no ho puguem
experimentar amb anterioritat, estan sostinguts per la gracia de Déu que allibera la llibertat per a l'accio.

L'angoixa ailla. Mai esta 'hnome més sol que quan s'angoixa. | aqui esta la funci6 positiva de I'angoixa. En
commoure I'hnome violentament en el seu ser, en destrui en ell la il.lusi6 d'allo finit, en posar—lo enfront dels
seus limits, I'empeny cap al salt desesperat de la fe. L'angoixa es manifesta en la seva funcid positiva de ce
cap a la fe.

parla del doble moviment de la fe: el moviment de l'infinit i el moviment del finit, o la resignacio infinita per
la qual I'nome ho sacrifica tot a Déu i I'impossible possible pel qual Déu li torna tot a I'home. K. Posa
I'exemple del cavaller enamorat d'una princesa. Perd és un amor impossible, i el cavaller ho sap. Perd no
renuncia al seu amor, encara que el faci desgraciat, perqué és un amor auténtic. No oblida res, el seu recor
el seu dolor. Pero es cura guan es resigna, i aixo el reconcilia amb la vida. El seu amor per la princesa pren
un caracter religiés, un amor Etern, que tot i que no li déna la princesa, li déna la pau, sota la consciéncia d
legitimitat del seu amor que ja res ni ninga podra arrencar-li.

Perd la resignacio infinita no és encara la fe, manca un altre moviment, el moviment d'allo finit que li permet
recuperar, en virtut de la fe, alld mateix a quée havia renunciat. Una vegada el cavaller a renunciat infinitame
al seu amor i troba la pau, s'esdevé el miracle. A pesar de tot es diu: crec que encara puc obtenir alld que
estimo, encara que sigui per la for¢a de I'absurd, ja que per Déu res no és impossible. Pero la fe no espera
nomeés en el més enlla siné també en aquest mén, encara que no per la for¢a de la rad sin6 de l'ansurd. La
la victoria que veng l'angoixa.

La fe es realitza en cada instant. Creure no significa tenir de pas la certesa de I'absolut, siné tenir—la a cade
instant. La verdadera dimensio6 de la fe és el present. Aquest caracter existencial de la fe és la

contemporaneitat. Arribar a ser cristia és fer-se contemporani de Crist. Poc importa que Crist hagi viscut al
segle I: no per aixd estava més aprop dels seus contemporanis del qué pugui estar—ho ara de l'auténtic cre

La fe substitueix la desesperacio per I'esperanca i I'angoixa per I'esperanca en Déu, pero porta a I'home mé
enlla de la rad i de tota possibilitat de comprensid. L'home s'entrega a Déu i rep d'ell aquell impossible
possible que el mon li nega, pero que ell desitja amb tota la forga del seu ser; una passio que el retorna al fi
de si mateix, on no pot fer—se comprendre, perd on viu la seva certesa intima amb una energia i conviccio t
gue I'espectacle del mén no li pot prendre.



