SACERDOTE.

Representante de la humanidad que hace de mediador entre Dios y los hombres, especialmente mediante
oblacién de sacrificios. Santo Tomas de Aquino en sefa que por su condicién de mediador el sacerdote ofr
a Dios lo sacrificios y oraciones de los hombres y ofrece a los hombres de parte de Dios el perdén de los
pecados si los dones que les permiten ser participes de la naturaleza divina. En el antiguo testamento ante:
periodo mosaico lo sacrificios que eran ofrecidos por los cabezas de familias. Con la promulgacion de la ley
como salta Dios escogi6 a la tribu del Levi para este oficio, y de la tribu de Levi escogié a la familia de Aaro
para ostentar al sacerdocio. Aaron fue el primer sumo sacerdote y el mayor de los hijos de sus descendient
tenia derecho a sucesion.

Los levitas, es decir, los miembros de la tribu de Levi que no eran de la familia de Aaron, ayudaba a los
sacerdotes como ministros y tenian a su cargo la colecta de los diezmos y primicia, el cuidado de los vasos
sagrados, el canto sagrado del templo, etcétera. Los sacerdotes ofrecian los diversos sacrificios sobre la ta
los holocaustos, ponian incienso en el altar del incienso dia y noche, alimentaban el fuego dia y noche,
etcétera. Competencia exclusiva del sumo sacerdote el ofrecimiento lo sacrificios expiatorios del dia de la
expiracion, el uso del Urim y Tummim y la vigilancia de todo lo relacionado con el culto divino.

El sumo sacerdote del nuevo testamento es Cristo. En cuanto al hijo de Dios, el representante nato del Dio:
ante el hombre, y como hijo del hombre era representante acepto de los hombres ante Dios. Mediador entr
Dios que los hombres, Cristo realizé el acto supremo de su sacerdocio ofreciendo asimismo como victima
agradable al padre en la cruz. En la Ultima cena Cristo instituy6 el sacrificio de la misa, y para este sacrificic
pudiere ser ofrecido hasta el fin de los tiempos conden6 sacerdotes a sus apéstoles dandoles asimismo la
potestad de ordenara su vez a otros. Esta forma Cristo instituy6 el silencio sacerdocio estable e imperecede

HISTORIA.

Con el cristianismo aparecié en el mundo y en la historia, la instituciéon sacerdotal era un hecho de sobra
conocido y afectado, lo mismo la religién judia en las otras grandes religiones, concretamente en las religiol
del Imperio Romano. Es mas, por lo que se refiera la religion judia, el sacerdocio era, en tiempos de JesUs,
una pieza clave absolutamente basica en el funcionamiento de aquella religion. Por lo tanto, es l6gico pens
gue los primeros cristianos se tuvieron que preguntar si entre ellos tenian uno tenia que haber un sacerdoc
lo mismo que lo habia en Israel y en las otras grandes regiones. Y decidimos que se tuvieron que hacer est
pregunta por qué en el nuevo testamento aparece un hecho sorprendente, a saber: jamas se habla de sace
en las comunidades cristianas, jamas se aplica el titulo o las funciones de sacerdocio a los dirigentes de la
iglesia, de tal manera que, como veremos mas adelante, los autores del nuevo testamento tuvieron muy bu
cuidado de evitar a toda designacion o cualificacién sacerdotal para los lideres de las comunidades eclesial
De donde resulta obviamente una pregunta: ¢ qué es lo que esto nos viene a decir a nosotros, para nuestra
manera de entender y vivir el cristianismo?

Pero interesa precisar mas esta pregunta. En realidad, la cuestién esencial que se ha planteado los hombre
religiosos de todos los tiempos en la cuestion que se refiere a la relacion del hombre con Dios. ¢, Como es
posible esa relacion? ¢ Dentro de qué condiciones se puede llevar a efecto? Esta pregunta se plantea con
particular fuerza a los hombres de la antigiiedad. Por un asomo sencillo: para aguella frente a antiguo, Dios
representaba, algo terrible, impresionante, les suscita en el hombre la admiracion y el miedo, el
reconocimiento y el deseo desaparecer. De la urgencia con que aguellas gentes se planteaban la cuestion
cémo acercarse a Dios. Pues bien, a ese problema la antigtiedad le dio una solucién ritual, es decir, para
acercarse a Dios no basta la perfeccién moral, por qué semejante perfeccién dejar hombre en su mundo
meramente humano. Para acercarse a Dios, lo decisivo es entrar en un mundo diferente, un mundo superic
gue el mundo de los sagrado, lo radicalmente distinto y separado de lo profano, la espera de lo divino y



sobrenatural. Ahora bien, el hombre tiene acceso desespera y a ese mundo mediante los ritos y ceremonia
pero los separado de lo profano y le hacen posible el acceso a los sagrado. Por eso, se ha dicho, con toda
razon, que para los antiguos, los santos no se oponian a lo imperfecto, sino a lo profano.

Por otra parte, en esta manera entendera Dios y de entender la religion, el sacerdocio de una pieza clave g
se puede decir que era la institucion decisiva en todo el sistema. Por una razén elemental: el sacerdote es «
hombre de lo sagrado, el hombre - existencia profana, y por eso, es el hombre que pueda acercarse Dios
puede hacer, por eso mismo, de intermediario entre Dios y los hombres. Y antes de atacar caracteristica de
sacerdocio son muy diversas segun las distintas religiones, no cabe duda que, de una manera u otra, las
caracteristicas pueden resumirse en la nota esencial y distinto iba del hombre de los sagrado y, por eso, el
hombre radicalmente separado y puesto aparte.

Pues bien, estando asi las cosas como se comprende la seriedad y profundidad el problema antes planteac
Ya que, si algo nos viene a decir ese problema, es que las primeras generaciones de creyentes entendierol
cristianismo de una manera completamente distinta a como se comprendian asimismo a las demas religion
del tiempo. Pero no solamente es un porqué, en realidad, si es que es cierto que los primeros cristianos no
tuvieron sacerdotes, entonces su manera de entendera Dios y de practicar la fe y la relacion con Dios tuviel
que hacer cosas profundamente revolucionarias en aquel tiempo y en aquella sociedad. De donde se sigue
obviamente que, al tocar este problema, estamos tocando una de las cuestiones mas serias y mas profund
gue afectara nuestra fe. Por qué, al plantear las cosas esta manera, no sélo estamos hablando de algo que
a la naturaleza misma del hecho cristiano, sino que, ademas, se refiere también al sistema organizado de I
iglesia.

UNA IGLESIA SIN SACERDOTES.

Tal como se describe en los escritos del nuevo testamento, la iglesia primitiva aparece por todas partes cor
una iglesia sin sacerdotes. En las comunidades cristianas pavia, por supuesto, una notable diversidad de
ministerios, es decir, funciones de direccién y liderazgo, que ejercian determinados miembros en cada
comunidad. Por lo curioso y hasta sorprendente es que jamas se habla en el nuevo testamento de sacerdo
aguellas comunidades. Porque nunca se utiliza el término sacerdote al hablar de los dirigentes o lideres de
citadas comunidades como nunca se habla de templos o santuarios a los que tales dirigentes estuviesen
adscritos, nunca se mencionan leyes rituales que los mismos dirigentes estuviesen gué observar como nun
se hace referencia a una fatalidad, una pobreza ritual, unos ceremoniales o un celibato al que estuvieran
obligados aquellos dirigentes. El definitivo, el nuevo testamento desconoce por completo la existencia de
sacerdotes con como personal especializado como cuerpo despertd religiosos, en el interior de la iglesia.

Pero no se trata s6lo de un argumento de silencio. Es decir, la cuestidon nuestra, ni sélo ni principalmente, €
gue los autores de no testamento se callan sobre este asunto. Lo mas significativo de la cuestién esta en q
€s0s autores evitan expresamente aplicar a los dirigentes eclesiasticos la terminologia sacerdotal. Los
ejemplos, en este sentido, son abundantes. Y no resulta dificil resumir los brevemente:

—Ante todo, tenemos el ejemplo del apéstol Pablo, que establece expresamente un paralelismo entre los
sacerdotes (paganos o judios) y los ministros de la comunidad cristiana.

—Por otra parte, el mismo Pablo, en Rom 15,16, reconoce que tiene que desempefia una funcién sagrada y
embargo, no la nombra con el término técnico para hablar de sacerdocio. En efecto, Paulo utiliza, en este ¢
tres expresiones tipicas de la terminologia sacerdotal.

Pero antes de explicar cada uno de estos puntos conviene tener presente que el autor de la carta a los heb
hace una critica implacable del culto y del sacerdocio entendidos en la linea de la mera ejecucion de ritos y
ceremonias. Esto es lo que explica el autor en la secciéon central de la carta, concretamente en 8, 3-9, 10,

donde llega afirmar que ese tipo de célculo es indtil (9, 8-10) y no lleva a los hombres a encontrarse con el



verdadero dios. Mas aln, los ritos, por si mismos, son ineficaces, porque son ceremonias externas al homt
mismo (10, 4), de tal manera que en realidad no agrada a varios (10, 5. 6. 8). En consecuencia, un sacerdo
basado en la celebracidn de ritos y ceremoniales, es incapaz de establecer la verdadera relaciéon entre el
hombre y dios. Y la razdn esta en que los ritos y ceremonias son cosas externas a cada persona . Lo cual r
sitla en el camino recto por una adecuada comprension de los tres puntos antes indicados.

1. Y, ante todo, la condicion, que Cristo tuvo que cumplir para llegar al sacerdocio, fue hacerse en todo
semejante a los que sufren. Este del sentido del primer gran texto sacerdotal que hay en la carta a los hebr
"el tuvo que hacerse en todo semejante a sus hermanos, para llegar a sumo sacerdote..., pues por haber p
el por la prueba del dolor, pueda auxiliar a los que ahora no estan pasando” (2, 17-18). Este texto nos vien
indicar lo siguiente: mientras que la condicién para acceder al sacerdocio en el antiguo testamento era la
separacion, para entrar en el ambito de lo sagrado, en el sacerdocio que se instaura a partir de Cristo, la
condicion para ceder sacerdote es la asimilacion, para hacerse en todo semejante a los que sufren y lo pas
por mal en la vida, ya que eso es lo que nos capacita para ayudar de venta a los demas. Por lo tanto, toda
forma de entender al sacerdocio, que vaya en la linea de la segregacion y separacion de los demas, es un
sacerdocio que se parece mas al del antiguo testamento tal sacerdocio de Cristo.

2. El acceso de Cristo al sacerdocio se realiz6 mediante su existencia entera, especialmente su muerte. Es
decir, Cristo no llegé a ser sacerdote en virtud de un ritual que se practicé y se celebrd con el y ante él, sinc
por medio de su existencia entera, especialmente su muerte, ofrecida a Dios en la oracion (cf. Mc 14,36; Jn
12,27). En este sentido, conviene recordar que la carta los hebreos recoger, en primer lugar, la definicion
genérica de sacerdaocio (5, 1-4) y después es cuando aplica esa definicién a Cristo. Ahora bien, en ese
contexto es donde afirma que Cristo "ofrecié oraciones y sUplicas", expresion tipicamente sacerdotal, que
viene a indicar algo sencillamente revolucionario, a saber: lo que Cristo ofrecid, en cuanto sacerdote, no fue
algo externo su persona, sino que fue su propia persona y su propia vida.

3. Por eso la realizacion del sacerdocio de Cristo consistio en su existencia entera, ofrecida en la muerte, p
fidelidad a Dios y para bien del hombre. En esta para pues decisiva la mencion de la sangre. Pero la cuesti
capital estd en que no se trata de la sangre de animales que se ofrecen como victimas, sino que se trata de
propia sangre de Jesus: la "suya propia", la "sangre del Mesias". Ahora bien, esto nos viene a decir dos cos
en primer lugar, que, en el sacerdocio de Cristo, se suprime la distincién entre sacerdote y victima, porque
Cristo "ofrecié asimismo"; en segundo lugar, que, en el sacerdocio de Cristo, se suprime también la distinci
separacion entre el culto y la existencia, ya que el sacrificio que Cristo ofrecid no otra cosa que el drama de
propio sufrimiento con su pasién y su muerte.

La conclusiéon que se deduce l6gicamente de todo este planteamiento es que, aparte de la muerte de Cristc
sistema de relacién del hombre con Dios ha quedado modificado radicalmente. Ese sistema ya no consiste
ejecucion de unos determinados ritos, que son a fin de cuentas cosas ceremonias distintas de la persona, s
gue consiste en la entregada a la persona misma. Cristo no ofrecié la sangre de toros y machos cabrios, sit
gue ofrecié su propia sangre. Queda, por tanto, suprimida, graves por todas, la distincién entre culto y
existencia. El culto auténtico nos otra cosa que la entrega de la propia vida. De ahi que los sacrificios que
agradan ya a Dios no son otra cosa que la solidaridad y la practica del bien. La solucién ritual, que los
antiguos dieron al problema de Dios, ha quedado anulado. En su lugar, se levanta la soluciéon existencial, g
ha sido posible gracias al sacerdocio de Cristo. Puesto que este sacerdocio consisti6 la entrega total de su
propia existencia.

La vida Consagrada.
La vida consagrada constituye una realidad de la iglesia que imponen los mismos hechos, obligando a quie

quiera interpretarlos a partir no ya a priori , de una teoria excogitada prescindiendo de una referencia direct
la historia, sino a posteriori, de la consideracion atenta y rigurosa de unas personas consagradas



tal como existieron ayer y existen también hoy. Consiguientemente, antes de elaborar una teologia de la vic
consagrada hay que hacer un fenomenologia critica, que reflexione a su situacién actual y sobre la pasada
que vaya del

estudio de sus obras y realizaciones histéricas al de las diversas interpretaciones que han ido madurando &
propésito en el curso de los siglos.

Este método es el Unico capaz de garantizar un recto planteamiento de la relacién entre la vida concreta y |
doctrina; en efecto, mientras le permite nacer de los hechos para estar integramente al servicio de la realid:
que

intenta descifrar, la pone al abrigo del riesgo siempre con sus propias teorias

la iniciativa del Espiritu.

Fenomenologia de la vida consagrada.

Vida Segun los consejos:

A diferencia de lo que podia suceder en el pasado- o sea, en los tiempos

relativamente lejanos que se remontan a las épocas de la historia de la iglesia anteriores a la aparicién en ¢
siglo XIllII de las érdenes mendicantes— el elemento que hoy caracteriza a los consagrados del modo mas
manifiesto e

inmediato consiste en su profesion mas o menos explixita de los llamados consejos evangélicos mediante |
votos de castidad, de pobreza y de obediencia, vividos en de algiin modo en el gjercicio de una vida en con
entendida en

sentido estricto. Hermanos y hermanas, religiosos de vida activa y monjes, consagrados seculares y religio
laicos son hom,bres y mujeres que dentro de una indefinidad cantidad de tareas, tradiciones, instituciones \
habitos que los distinguen entre si, profesan todos ellos, aunque medidas y formas muy diversas,

la asuncién de tres opciones muy claras y visibles:

a)- la renuncia a un matrimonio, y por tanto a una familia propia de carne y sangre, a favor a la

pertenencia de un instituto engendrado por el carisma espiritual de un santo fundador, a cuyo servicio se
sientes llamados.

b)- la no dispocicién de sus vienes propios, en favosr de una ofrenda total de sus riqguezas— que comprenc
no solos los valores de tipo econémico sino también las energias y recursos de su inteligencia, de su coraz
de su tiempo, de su salud- al servicio del carisma que define su particular familia religiosa;

c): la no proyeccién del presente y del porvenir segiin médulos y criterios propios, dirigidos a una ventaja
individual o un beneficio pagano, o desvinculados de alguna forma de las intenciones de su propia familia
religiosa, a favor una gestion de los mismos dirigida una vez mas a la promocién de su carisma.

En los consagrados llama la atencién sobretodo su aspecto negativo: la renuncia

a tres valores destacados como son el matrimonio, y la familia carnal, la dispocsicion de bienes propios v
proyeccion de algiin modo de los propios recursos y propio porvenir. Pero es facil comprender, aunque a



veces no resulte

tan vidente, que esa renuncia se hace para conceder un espacio de valores alternativos, que consiste
escencialmente en la pertenencia a una familia carismatica y en consiguiente entrega de todo lo suyo (bien
proyectos) a la

realizaciéon de sus metas. Desde ese punto de vista los consagrados adoptan un estatuto de existencial que
impone a todos; propiamente hablando no renuncian ni mucho menos a una familia, sino que dejan
sencillamente un tipo para realizar otro ;no realizan la no—posesion como fin de si misma, queria ser
Gnicamente la

razon de una gran incapacidad radical de hacer algo significativo en la vida, sino que se sumergen por
completo en un intento carismatico particular al que se sienten llamados por el Espiritu; no se proponen un:
irresponsabilizaciéon propia

0 ajena, sino que modelan su presente y su provenir sobre las promesas y las exigencias de ese intento. El
palabra, existen, viven y actian como hombres libres, realizan opciones, dejan algunas cosas para consegt
otras, llevan acabo un determinado proyecto de existencia entre otros muchos igualmente valido

y factibles.

Su proyecto, sin embargo, se basa en renuncias y en opciones que solo pueden comprenderse dentro de
I6gica del evangelio y que no ha todos son propuestas por el Espiritu, ni siquiera a la mayor parte de los
creyentes. En otras

palabras, se basa en opciones que pueden verdaderamente llamarse consejos por el
evangelio. De aqui se sigue que su vida es guiada por los consejos del evangelio.

El aspecto mas manifiesto de una realidad no coincide necesariamente con su dimension mas cualificativa;
estéa dicho que la descripcidn de la vida consagrada como vida segun los evangelios represente su definicic
mas profunda por el hecho es que hoy la cima saliente de ese iceberg compuesto y maziso de la

vida consgrada parece consistir precisamente en la asuncién de las tres opciones significadas por los cons
de castidad, la pobreza, y obediencia, entendidos en el sentido explicado.

Vida religiosa ayer, vida consagrada hoy.

Si en la constatacion de la vida consagrada en la vida segun los consejos, el hoy se encuentra en continuid
con el pasado menos remoto, se realiza una separacion mas bien clara respecto al modo diverso de perten
a su realidad.

¢, Quiénes son propiamente consagrados? ¢, A qué personas se designa con este término: solo a los frailes
monjas o también a otros?

Hasta lo promulgacion el cédigo de derecho candnico (afio 1917), mas aun — a pesar de la constituciéon
Provida mater con la que Pio Xll en 1947 reconaoci6 oficialmente a los institutos seculares — hasta el Vatical
Il inclusive, la

referncia a los consagrados se hizo utilizando exclusivamente la expresién <vida religiosa> o <religiosos>.
Segun esto, como los miembros de los institutos seculares no han consentido nunca que se les llamara
religiosos, el ambito de la vida consagrada se configuré asi: hasta 1947 como un puente con s6lo dos arco:s



mas bien desiguales ( el arco mayor de los institutos monasticos como religiosos en sentido pleno; el arco
menor de las congregaciones de vida apostélica activa, consideradas — salvo raras execpciones — como
religiosas en sentido parcial); y después de 1947, por ejemplo en el Vaticano Il, como un edificio de dos
plantas

al que se hubiese afiadido un anejo todavia no bien definido, pero claramente distinto de los anteriores.

Hoy, después de varios afios de clausura del concilio, la fenomenologia global del sector ha cambiado de
manera muy clara. Los institutos seculares han realizado tales pasos que han impuesto con su preseuna nt
orientacion

terminolégica: ahora el nuevo derecho destinado a normar la vida de los consagrados, teniendo en cuenta |
hechos, no se titula ya derecho de los religiosos han recibido este ensanchamiento de las perspectivas y he
pasado de la expresién <vida religiosa> al titulo de <vida consagrada>. Se ha consolidado la distincién ent
institutos religioso — que comprenden a los institutos monasticos y a los dedicados a obras de apostolado -
los institutos seculares; pero todos ellos, aunque se percibe plenamente una profunda diversidad, se entien
como institutos de vida consagrada. En una palabra, se piensa actualmente en un puente de tres arcos
diferentes pero de igual importancia.

Edad Apostdlica.

A partir de la edad apostdlica se encuentra en las comunidades cristianas de ambos sexos que renuncian &
matrimonio y se mantienen apartados, aunque dentro de sus familias, de la vida profana. En el siglo Il el
obispo romano Clemente, Ignacio de Antioguia, Hermas de Roma atestiguan que en sus comunidades hab
grupos de virgenes que gozaban e gran consideracion; y la Didajé testimonia la presencia de ascetas
itinetarntes que desarrollaban una actividad misionera. En el siglo Il aparece una serie de escritos que se
ocupan especificamente del

fendémeno del ascetismo cristiano, trazando un cuadro de sus ideales y poniendo en guardia de sus riesgo:
Cipriano, las cartas pseudoclementinas, Tertuliano, Metodio Olimpio, Clemente de Alejandria y otros nos
dicen que los ascetas son

numerosos, que pertenecen a todas las clases de la sociedad y a todas las profesiones, que no viven de
ordinario en el seno de sus familias y disponen libremente de sus propios bienes privados pero tienden a
establecer una relaciéon

mutua y comprometerse en actividades misioneras o caritativas, que se vinculan mediante un promesa per
férmulas rituales reconocidas por la iglesia, y que gozan de un notable prestigio.

Con la aparicion del monaquismo la vida consagrada fue entrando cada vez mas por su cauce y conocio ta
desarrollo que necesit6 la creacion de estructuras cada vez mas concretas que causaron una multiplicacior
las intervenciones por parte de la autoridad jerarquica. Nacié un legislacion <religiosa>, que en la practica s
ocup6 solamente los monjes propiamente dichos, relengando paulatinamente al margen las otras expresior
de vida consgrada. Y se llegé a

la reforma carolingia — iniciada por Carlomagno y que culminé en el sinodo de Aix-la—Chapelle en el afio
817 - en donde en occidente solo se reconocia a una vida <religiosa> oficial: la vida monastica vivida en I
soledad del claustro.

Asi pues, en los siete primeros siglos de la historia de la iglesia, tanto oriente como en occidente, la vida
cristiana se vivid en sus exigencias radicales segun los consejos evangélicos por personas de todos los
ambientes y condiciones, de uno y de otro sexo. En el &mbito de las iglesias locales hay virgenes y ascetas



aceptan la vida de celibato y de ascesis sin renunciar su condicion social normal. Otros se consagraron a o
de misericordia. Algunos se relinen en comunidad, aunque contindan viviendo en el seno de la iglesia

local. Otros por el contrario se retiran aparte para dar vida a fraternidades de ascetas o para vivir en la sole
mas absoluta. Ciertos obispos exhortan a sus eclesiasticos a vivir con ellos esta vida de comunidad y asces
Ciertos obispos exhortan a sus eclesiasticos a vivir con ellos esta vida de comunidad y ascesis. Surgen de
modo varias formas de vivir los ocnsejos evangélicos; ya

desde entonces podemos encontrar en la iglesia todos los estilos de vida religiosa oficialmente admitido lle
a ser la vida monéstica claustral.

La época moderna y contemporanea.

La novedad mas importante en la época moderna esta en la proliferacion de la congregraciones que se dec
a obras de caridad corporal y de ensefianza. Parece haberse asimilado perfectamente la leccion de las 6rd
mendicantes y se le desarrolla como respuesta a las nuevas orientaciones de esa Europa que intenta edific
sobre todo a partir del siglo de las luces, fuera de la caridad del evangelio y de la palabra de Dios. Surgen
ademas congregaciones que se dedican exclusivamente a las misiones, siguiendo e incluso anticipandose
exploradores, mientras que otras vuelven al espiritu de los fundadores de la

vida monastica rechazando el ministerio sacerdortal a su propios miembros. Si la edad patristica y medieva
desde finales de siglo Il en adelante, fue sobre todo la época de los monjes, ésta sera la época de las
congregaciones de vida

activa.

Naturalmente hubo coques con la legislacién vigente. Toda la historia de las érdenes y congregaciones
modernas esta marcada por este conflicto; la mayor parte de las fundaciones apostolicasse hicieron fuera ¢
marco juridico de la vida religiosa. Si mas tarde lograron asumir ese titulo, fue solamente después de una
lucha y no sin haber hecho muchas concesiones nocivas de su propia autencticidad. Todos conocen el cas
asintdmatico de San Francisco de Sales que

quiso fundar una orden para la visita de los enfermaos y le dio el nombre significativo de la Visitacién; se vio
obligado a retirar a sus hermanas a la clausura y abandonar lo esencial de su proyecto primitivo. llustrado
este caso, san Vicente de Paul decidié que sus hijas de la Caridad no fuesen

religiosas.
En camino hacia los votos.

1)- Basilio de Cesarea: Un paso decisivo hacia los votos de la vida monastica lo habia dado ya, algunos af
antes de Schenute, basilio de Ceserea. Al hablar del compromiso que implica el ingreso en la comunidad
religiosa habla de un pacto contraido <en presencia de Dios y relativo a él>. En el nimero 15 de la Regla pi
gue los nifios educados en el monasterio emitan la profesién de virginidad cuando alcancen pleno uso de I
razon y juicio. La profesion de virginidad debia de hacerse ante las autoridades eclesiasticas y dos o tres
testigos. Una vez realizada no se puede anular. Quien la quebrante peca gravemente antes Dios que ha sic
testigo del pacto contraido con la confesion.

No olvidemos que Basilio legisla para jovenes educados desde nifios para el monasterio. A los adultos les

exige, antes de la entrada al monasterio, manifestar los motivos de su decision y su disposicién para abraz:
los compromisos de la vida monastica. Una vez aceptados en el monasterio se supone inplicitamente que t
abrazado la virginidad para siempre. Para Basilio, la profesion es valida si se hace a partir de los 16 6 17 ai



tras un periodo de examen y perseverancia. Su carta 199 reconoce, sin embargo, que mientras existe una

profesion de virginidad para las virgenes, para los hombres no sabemos si se hacen profesion, execpto los
se agregan al orden de los monjes, los cuales parece que abrazan el celibato tacitamente. Este compromis
tacito no le parece suficiente a S. Basilio: Creo, sin embargo, conveniente que también ellos la hagan al inic
al fin de poderles interrogar y recibir de ellos una

profesion (homologia) clara y sin incertidumbres. Asi, quienes después volvieren a una vida de vicios y
placeres podran ser castigados como si fueren

fornicadorez.
El nicleo de la profesibn monastica en sanBasilio en la castidad, no significa

gue no existan mas compromisos. La insistencia a la virginidad se debe al paralelismo con las virgenes, cu
estado vida permanente y cuya institucion

toma como modelos para sus monjes. La obediencia, por ejemplo, es sin reserva y estrictisima. En la Reglz
breve se llega a pedir a los monjes una declaracion explicita de obediencia el Superior. Respecto a la pobre
se pedia renuncia absoluta alos bienes, aunque sin necesidad de entregarlos al monasterio.

2)- La préctica del Occidente: el paso dado por Basilio del proprositum a la homologia, de la desicion
vocacional a la profesion explicita y publica, estaba aun lejos de darse en Occidente. El factor determinate
la cida religiosa

Occidental sigue siendo la libre determinacién que marca el comienzo de la vida monasica. Cuando aparez
la professio no significara la homologia basiliana, sino la vida monastica en si misma o la fecha de ingreso ¢
la comunidad.

En la Regla, escrita en las primeras décadas del siglo VI, que el proprositum recibira comnotaciones muy
peculiares. Va unido siempre a las obligaciones y usos monasticos, con la tonsura o el habito. Segun la rec
tradicion pacomiana que Casiano a traido a Occidente, a que se hacerca para ingresar en el monasterio se
hace esperar para probar la reciedumbre de su desicion. La Regla recomienda hablarle claro: ayunos
cotidianos, que nadie tiene derecho

a decir: esto me gusta, €so no me gusta..., etc. Antes de comenzar el noviciado se le leera la regla entera y
la hara prometer su observancia efectiva. Se le exige tambiérn una promesa de obediencia el abad a la reg

En la Regla encontramos la primera declaracion puiblica en forma de promesa del

prépositum monastico. Después de haber prometido guardar la regla y haber distribuido los bienes entre lo:
pobres o haberlo cedido al monasterio, tiene lugar la ceremonia de la profesidn publica. Al acabar la hora d
Prima, el

candidato declara la comunidad reunida en la capilla: quiero servir a Dios en la disciplina de la Regla que Ir
ha sido leida en tu monasterio. El Abad le recuerda la hondura de lo que hace: Ves, hermano, no me lo
prometes a mi sino a

Dios y a este oratorio y a este santo altar y le exhorta a la obediencia poniendo como testigos a Dios y a la
comunidad reunida. La ceremonia concluye con la deposicién sobre el altar del inventario de sus bienes si
ha cedido al monasterio.



