|. NUESTRA ACTUALIDAD Y LA FILOSOFIA

3. La filosofia: mera palabra versus objetividad

Hay que buscar dentro de la propia filosofia las causas de la situacion actual de ésta. En nuestro mundo vit
encontramos perspectivas e ideas para las que la filosofia no es necesaria. Debemos rebelarnos contra ese
estado de cosas y atrevernos de nuevo a pensar los hechos: la filosofia, la autoconciencia. No debemos
renunciar a hacer filosofia.

La metafisica no es una ciencia inGtil pues se refiere a problemas reales que gira en torno a objetividades
primarias. En la época radical sigue teniendo sentido el estudio de los asuntos, queda la capacidad de
comprender e interpretar la cosa misma.

Dos cuestiones sobre concepciones contradictorias de la filosofia:
1. Si la filosofia consiste en hermenéutica o en la blsqueda y consecucion de las cosas mismas.
2. Si la filosofia existe como fragmento 0 como un sistema.

Existen quienes consideran que el objeto de la metafisica reside en la interpretacion de textos polisémicos.
metafisica se expresa en lenguaje componiendo un relato; pero las palabras son significativas. El texto hac
referencia a su autor pero es la objetividad la que dirige la investigacion. La metafisica no se puede constru
sin palabras. La palabra no expresa Unicamente cosas sino también objetividades. Encontrar las
significaciones de éstas es mas dificil que hallar la de las cosas.

4. | a filosofia: fragmento versus sistema

La posicidn que busca expresarse en sistema en modo alguno afirma que éste se ha logrado o se lograra
plenamente. La filosofia no ha logrado el sistema, pero no nos hemos conformado hablando de paradigma;
pretendemos ver en la evolucion de nuestra ciencia la cosa misma. La razoén diligente es la que intenta el
esfuerzo del sistema. La verdad nunca es inconexa, se manifiesta en el todo.

5. Visién y pasién de la filosofia

Para los griegos, la filosofia era noesis(ciencia, vision) y pathesis(pasion). Es un conocimiento que esta uni
al quehacer del hombre. La metafisica es un intento de conocer la realidad. El uso actual de episteme o
ciencia, se us6 hasta el siglo XVII para designar a la filosofia. Cuando la metafisica reivindica conocer la
realidad, lo que intenta es comprender la realidad desde otra perspectiva, que no sustituye a la de las cienc
positivas.

Las ciencias no agotan al tema del hombre, también es un tema ontolégico. Cuando me dirijo a mi mismo n
soy capaz de definir quién soy. Esta imposibilidad es una descripcién ontolégica del hombre. Esa pregunta
ontolégica pasa por obvia pero es la pregunta de todo preguntar(Heidegger). Es precisa la presencia de
elementos referidos al ser. Esta disertacion lo es al existir una diferencia ontolégica. La metafisica trata de
hallar esta diferencia ontoldgica, es real. La metafisica se plantea qué tipo de realidad tiene la libertad y su
diferencia con el tipo de realidad de otros entes.

Aristételes dijo que la metafisica busca las primeras arjai(fundamento) y las primeras aitiai(causa). La
filosofia tiene unos métodos y unas técnicas propios que es necesario aprender.



Aristételes designa al objeto de la metafisica como el ente en cuanto ente. Kant habla de las ideas
trascendentales. Heidegger llama a la perspectiva ontologica el ser del ente.

El ser tiene una presencia entre los entes que es diferencial, no es coésica. Pero tiene existencia. El ser con
concepto es indefinible, pero entra en la definicion de todo ente. La funcién de la filosofia, que estudia el se
se ejerce sobre entes estudiados antes por las ciencias positivas. La filosofia es noesis, conocimiento
desinteresado, y se debe realizar con pathesis, actitud de entrega total.

Il. SIGNIFICACION DE LA EXPRESION RADICALIDAD

6. El término radical y su contenido noematico

El término radical tiene una semantica peyorativa: a) como extremismo o postura intransigente; b) como
actitud sectaria; y ¢) como actitud violenta. Abogaremos por la semantica meliorativa: radical es lo referido
la raiz, que busca el fundamento de las cosas. En el campo cientifico—filoséfico es necesaria una actitud de
radicalidad. La ciencia de lo radical también tendra que ser radical en su proceder y desde todos los puntos
vista(Husserl). Radical se refiere a un comportamiento de compromiso total con los principios.

7. Interpretacion de la mesotes aristotélica

Segun Aristoteles, la realizaciéon y ejercicio de la virtud van unidos a la accion y la pasion , es decir los mod
de praxis en los que el hombre puede ser radical utilizando la virtud como mesétes(justo medio). Aristoteles

a) La virtud es divisible y de ella podemos alcanzar un mas, un menos o un cantidad igual. Esto se contemy
respecto a la cosa misma o respecto a nosotros.

b) Es posible que se saquen conclusiones incorrectas de su teoria de la virtud. El término medio tiene una
perfeccion que depende del equilibrio de la perfeccién que le corresponde al término medio. La virtud es en
misma un término medio, pero es un extremo desde el punto de vista de lo mejor y el bien. No es equilibrio
geomeétrico.

c) La valentia es un término medio entre el medio y la temeridad; no en cuanto equilibrio centrista, sino en
cuanto que es un extremo en que se logra la perfeccién de la valentia.

La mesotes aristotélica la tomaremos como base para nuestra consideracion de la metafisica y de la ética
radicales. La metafisica es radical respecto a su origen, pues es la primera ciencia que se construye
histéricamente; es radical en cuanto razén, por eso fue llamada filosofia primera; y es radical en cuanto
totalidad, porque conoce todo por remision a fundamento. El radicalismo es una actitud moral y en politica
busca el fundamento antropoldgico de los fenédmenos de la sociedad y el estado.

Al abandonarse el radicalismo en politica, se cae en la desideologizacion. Su repercusién en la ética social
gue el pueblo esta des—educado. Hay que sacar al pueblo de su minoria de edad, como decia Kant. Asi se
ensefia a escoger libremente un comportamiento ético.

8. El hombre radical ante la crisis del presente

Para la filosofia, la situacion de crisis actual pertenece a la crisis del hombre moderno. Puede que esa crisi:
signifique la aparicion de otro tipo de hombre, al que llamaremos hombre radical y a nuestra época época
radical. Husserl le achaca a la ciencia europea que no haya sido capaz de encontrar el sentido del hombre
actual. El papel del hombre actual es crear el mejor de los posibles tiempos. De esta forma, el hombre avar
progresa. EI hombre progresor es el hombre que es capaz de hacer progresar, que procura el progreso. El
hombre radical es progresor.



El hombre actual progresor crea el mejor de los posibles tiempos. Mejor sefiala el comportamiento ético del
hombre respecto de lo real(actitud de respeto). Posible indica que el hombre no sélo tiene potencialidades,
sino posibilidades(actitud de sefiorio). Tiempo se refiere a la constituciéon temporal del ser del hombre(actitt
de temple(valor)). Segun el hombre radical, el hombre hace acontecer el progreso(de modo libre); para el
hombre moderno, el progreso le sucede al hombre de modo necesario.

lll. AURORA DE LA RAZON RADICAL

9. Teoria y sentido de la modernidad

El hombre moderno se ha enfrentado a todos los aspectos de la vida que le han interesado de modo model
La metafisica moderna hace avanzar la metafisica en general en lo referente a su concepto y método. Es t
de la filosofia describir las cosmovisiones diferentes de las diversas épocas.

Guardini afirma que la Edad Moderna intenta aduefiarse del mundo partiendo de una cercania antes
desconaocida de la inteligencia y de la técnica a la realidad. La cosmovision moderna esta definida por el
intento realizado por el hombre para dominar la naturaleza. Se intenta situar al hombre como sefior y duefic
lo real y de la realidad. Esto se plasma en diferentes aspectos culturales de la modernidad; la fisica es el m
claro de ellos.

Estos planteamientos repercuten en la interpretacion filoséfica del hombre(antropologia filoséfica). Tambiér
influye la imagen del mundo moderna en la concepcién general de la educacion.

10. Crisis de la modernidad y comienzo de la época radical

El rétulo fin de la modernidad no sélo indica que se ha acabado la edad moderna sino también el modo de
vida moderno y el modo de hacer ciencia en la modernidad.

En la década de los 30, ya se palpaba la cuestion de la crisis y quien inicia la reflexién sobre ella es Spengl|
Este afirma que la historia esta constrefiida por una necesidad organica propia de la vida que crea nuevas
formas culturales. Una cultura alcanza la culminacion de sus ideales cuando se convierte en civilizacion, pe
al mismo tiempo eso supone su caida y desaparicion.

Husserl sefiala que las ciencias modernas no han logrado dar cuenta del sentido del hombre. Existe la crisi
la modernidad porque la razén es razon racionalista. El busca un nuevo concepto de razén mas integrador.
tarea de la filosofia en la época radical es critica de la razén racionalista moderna y construccién de una ra:
integradora que no deja espacio para la irracionalidad alli donde pueda aparecer otro tipo de razén.

Ortega quiere unir la obra de la razén a la vida. La razén de la modernidad debe ser sustituida por la razén
histérica, mas completa para el conocimiento de la realidad.

Guenon dice que el mas grave defecto del hombre moderno es su insistencia en la formalizacion de la razé
su alejamiento de la tradicion.

En los afios 40 y 50, se continla esta reflexiéon. Toynbee, al igual que Spengler, adopta como categoria de
comprension histérica la civilizacion(cultura) y sus fases. Pero usa un método empirista frente al apriorista
spengleriano.

Heidegger afirma que la técnica es la imagen del mundo de la modernidad. Lucha contra ésta y quiere crea
pensar que sustituya a la metafisica occidental.

Horkheimer, en la crisis cultural de su momento histdrico, ve la necesidad de un estudio del concepto de



razon, que sirve como instrumento en la accion.

Desde finales de los afios 60 y hasta hoy se ha hablado mucho de la post-modernidad. Los post—-moderno:
permanecen dentro del &mbito de la cosmovision moderna. Atendiendo al contenido de nuestra época, nos
atrevemos a proponer el nombre de radical por creer que la vuelta a la raiz es el contenido de la nueva
cosmovisién. El término y la tematica de la era post-moderna es recogido por fildsofos como Lyotard,
Vattimo y Habermas. Sus temas estan en relacién con los problemas sobre la crisis de la modernidad de lo
afios 20-30 y 40-50, que toma su auge a partir del 68, y que culmina en el 89 con la caida del muro de Bel
Frente a esta postura, nosotros preferimos la denominacion de época radical.

Con este asunto esta en juego la cultura occidental, la razén occidental. En la interpretacién radical del fin c
la modernidad el papel de la razén mantiene su importancia, si bien se vierte hacia la busqueda de la raiz. |
época radical ha de concebir la totalidad con la idea de apertura, de tarea inacabada, lo que choca con la ic
moderna de totalidad acabada.

11. Aurora de la razén radical

La nueva cosmovision radical se muestra en todos los campos de la cultura humana. Vamos a ver atisbos ¢
los que la razo6n radical, o el modo de racionalidad more radicale, va apareciendo en algunos ambitos
culturales:

a) Nuevo clima en metafisica: Hoy la metafisica presenta un deseo de amplitud y rigor que destacaremos e

» La metafisica actual pretende abarcar toda la realidad. Todo lo dado es digno de ser pensado, de ahi la
amplitud de la razén ontolégica.

» La ampliacién del concepto de experiencia. Bergson dice que la metafisica podria ser definida como la
experiencia integral. Hay experiencias irreductibles a la comprensién empirica.

b) Nuevo clima en las ciencia positivas: Los cientificos positivos dudan de la capacidad del lenguaje
cuantitativo(razon calculadora) para expresar toda la realidad; hace falta la colaboracién de la filosofia al
aportar la razén discursiva. Bohr afirma que el método cuantitativo de la modernidad no beneficia de modo
especial a las ciencias naturales. La fisica cuantica incluye al espectador en la comprensién del fendmeno
fisico estudiado. Este es el punto de colaboracién o encuentro con los modos de averiguacion de la metafis
y es el rasgo en que se atisban las caracteristicas de la nueva época radical.

¢) Nuevo clima en la interpretacion de la historia y de la sociedad: Hoy dia tenemos que ampliar el contenid
de la idea reductiva de progreso en el sentido moderno. La visién progresora en la actualidad nos acerca
mucho mas a su contenido y lleva al hombre a progresar en la historia. Se puede llegar a una concepcion
nueva de progreso por dos caminos:

» Modo negativo: superando la fe en la ciencia y en la técnica como los motores Unicos de un avance
ilustrado.

« Modo positivo: El gran progreso material es muy distante de las exigencias de un progreso moral
consecuente. La finalidad del hombre no es tener mas cosas sino ser mas humano.

Esta realizacion espiritual en el progreso tiene un componente subjetual.
d) Nuevo clima en la musica: Vamos a analizarlo en dos campos:
» Creacion musical: La crisis en este campo es coetanea con la crisis de los fendbmenos historicos y

filoséficos ya analizados. Se vuelve a la melodia y a la armonia como expresién de la apertura del
fendbmeno sonoro.



* Interpretacion musical: En los afios 50 y 60 existe una escision entre el movimiento historicista(las obras
han de ser interpretadas tal como fueran concebidas por sus autores) y los que consideran la partitura cc
mero objeto que puede ser revivido en cualquier circunstancia con los medios vigentes en el momento de
interpretacion. El 2° modo lo podemos llamar interpretacion more radicale de la masica.

IV. LA FILOSOFIA NO ES OPUESTA AL CONOCIMIENTO EXPERIMENTAL

12. Modernidad y positivacién de las ciencias

Es en el &mbito de las ciencias donde se define y origina la modernidad. Bell afirma que la fuente mas
importante de cambio estructural de la sociedad (...) lo constituye el cambio en el caracter del conocimiento
La cosmovision de la modernidad se caracteriza por ser un intento de aduefiarse del mundo partiendo de |z
inteligencia y de la técnica. La 12 y 22 modernidad (Renacimiento y siglos XVII y XVIII, respectivamente)
son el ambito en que se va desarrollando un nuevo modelo de ciencia. La primera ciencia moderna que se
autonomiza es la fisica, que se presenta como la nueva ciencia filoséfica. En la 12 y 22 modernidad, el sabe
episteme es uno; en la 32 modernidad (siglos XIX y XX) ya hay diversas ciencias.

En la 3% modernidad, la fisica no sé6lo esta separada de la filosofia, sino que ésta comenzara a ser vista cor
poco cientifica y al final como acientifica. Bajo esta reduccion, el modelo newtoniano de ciencia, more
moderno, se ha convertido en el Gnico que es cientifico, riguroso y sistematico, de forma que todo
conocimiento que no esté sujeto a el modelo de la ciencia natural ya deja de ser cientifico. La filosofia no e:
considerada ciencia por no reducirse al modelo cuantificador: positivismo.

El positivismo es aquel modo de hacer ciencia que solamente se atiene a los hechos empiricos. Las ciencic
positivas son progresistas. Hoy esta vision nos parece anticuada.

La 32 modernidad pretende que la filosofia sea sustituida por la ciencia positiva, y que ésta ocupe el lugar o
aguella, guedando como Unico modelo de cientificidad. Esto no es cierto, la ciencia llega a una frontera a
partir de la cual no es competente. Hay que ver un nuevo modo de pensar, en el que las relaciones se dan
como colaboracién entre filosofia y ciencias positivas.

13. Radicalidad y colaboracién entre las ciencias

En la época radical comienza a existir la posibilidad de esa colaboracién. Hay un ambito de entendimiento
mutuo y de participacion en la tarea de la comprension del hombre y del mundo. Todas las ciencias (tanto
positivas como filoséficas) intentan conocer la realidad desde los momentos iniciales griegos. Hegel y Huss
dicen que nada se logra cientificamente en el terreno de los hechos empiricos o positivos si no pasamos a
interpretacion desde la filosofia (o hechos trascendentales). Y ambos hablan de la necesidad de colaboraci
entre ambas. Heisenberg destaca la insuficiencia de nuestro conocimiento experimental o intuitivo. La
biologia nos muestra un ejemplo. Los procesos de la vida son determinables como procesos fisico—quimicc
pero no tiene su origen en procesos puramente quimicos. La biologia ha renunciado a definir qué es la vida
En el ambito de creacion artistica, muchos autores confiesan que no sélo interviene la inspiracién sino que
modo fundamental interviene el trabajo del artista que, como persona libre, elabora su obra.

Todo esto tiene consecuencias en filosofia. Se debe huir de la concepcién de la filosofia como meramente
acumulativa y relativista.

V. LA METAFISICA MORE RADICALE
14. Mathesis universalis

La metafisica es la ciencia que tratara de por qué la verdad es absoluta, de por qué hay diferentes tipos de



entes, de por qué trata de la cosa misma, de por qué funciona con palabras significativas de objetividades.
ello, la consideramos como mathesis universalis. Mathesis significa ensefianza, estudio, ciencia. La metafis
es mathesis universalis por dos razones:

a) Porque es prote philosophia; como dijo Aristételes, es la filosofia primera porque fundamenta a las otras
ciencias que son filosofia segunda.

b) Porque mathesis universalis alude a que confiere una ordenacién y armazon sistematicos a todos los
conocimientos cientificos.

La metafisica como mathesis universalis, en la época radical, va a ser descrita como un conocimiento
universal y absoluto. Con universal se indica que la metafisica tiende a conocer todas las cosas, pero en
cuanto fundamento. Con absoluto se quiere decir que todos los objetos son tratados de modo sistematico.

En la modernidad creian que ya habian logrado todo lo cognoscible. Hoy dia tenemos una idea de sistema
se da histéricamente, por tanto, es razén integral y que llamaremos razoén radical. Tiene que ser una razon
abarque todos los elementos racionales. La metafisica, segun la razén radical, estudia los objetos y ese alg
mas que los rebasa. Ese algo mas tiene un caracter fundamental o trascendental y constituye el asunto de
todos los asuntos.

Nuestra ciencia siempre busca desde la subjetividad pero la verdad no depende de mi, sino de esa verdad
objeto histéricamente lograda. La mathesis universalis radical sabe humildemente que de ese algo mas
siempre tenemos un conocimiento perfectible, que sera siempre pobre y desnudo; no conocemos
completamente, seguimos precisando de cada vez mas. La mathesis universalis de la época radical es hun
se sabe en blsqueda de la verdad.

15. La cosa misma

La filosofia viene dada en un texto pero negamos que el texto tenga sentido por si mismo. Este tiene sentid
desde el sujeto y desde la cosa misma de que se escribe. Hay que averiguar si la cosa misma tiene sentidc
real. Con esto queremos referirnos al nicleo ontoldgico del asunto. La cosa misma es el objeto de la basqu
metafisica; ésta es la ciencia que busca la cosa misma, que muchas veces es lo mas obvio, pero que exige
gran esfuerzo de reflexion describirla. La afirmacion de la cosa misma supone el estar abierto a cualquier
correccion o aportacion que se haga. Uno ha de zambullirse en la cosa misma; y dentro de ella se aprende
conocer la cosa misma. Hegel critica la tesis de Kant de que antes de conocer los objetos hay que conocer
conocemos. La tesis de Kant es errénea. El fendmeno ontoldgico es anterior a la interpretacion, la evidenci
del fendmeno a su teoria. La cosa es inseparable del decir de la cosa.

Es importante que al delimitar una cosa, se sepa que la cosa misma no depende de cada uno de los sujeto
Hay una verdad, pero estamos buscando y ésta no se logra plenamente. Todo el mundo busca por si, pero
confundamos lo que pertenece al sujeto (subjetualidad) de lo que es mera subjetividad. La verdad es mia p
esta en funcién del objeto cuya verdad expreso; eso es subjetual. Todo conocimiento de una obijetividad es
subjetual, pero no meramente subjetivo.

Estamos en el ambito de un pensamiento radical pero hemos sido educados en los parametros de la époce
moderna. Hemos crecido en un modo de comprender la realidad desde la vision. La modernidad nos ha
situado en una gnoseologia de la contrastabilidad, a tal extremo que hemos olvidado que la mayoria de las
objetividades que el hombre tiene entre las manos no son contrastables. La metafisica no s6lo se expresa «
través de esa gnoseologia, sino a través de otros modos de comprender mas apropiados a la cosa misma,
tienen en cuenta toda la realidad, toda la integridad.

16. Verdad y relativismo



El relativismo filoso6fico expresa la tesis de que no hay ninguna verdad o que no puede ser encontrada, lo g
no deja de ser una verdad absolutamente dicha. Por el contrario, en la visién sistematica, estamos en la
busqueda de la verdad en el sentido de que siendo universal y absoluta ha de ser conquistada histéricamer
Husserl dijo que todo relativismo ha logrado una verdad, la verdad de que no hay ninguna verdad.

La verdad se da siempre en comunicacion con otros (universalidad). Por otro lado, tiene el tipo de absolute
de que su busqueda y conquista es histérica. Hasta ahora esa verdad nunca se ha agotado, deberiamos pe
gue nunca alcanzaremos la verdad filosdfica total. La verdad es una y absoluta porque la conquista historic
va logrando un corpus que conforma la verdad. No se concede que la verdad es historica, pero si su hallaz
El término absoluto no se contradice con el término historico.

17. Tres objetividades

La dificultad intrinseca de la metafisica como ciencia se debe a que nos muestra la cosa misma, la cosa mi
del hombre, mundo y Dios. Por ejemplo, el mundo puede ser estudiado de muchas formas desde las cienci
positivas, Sin embargo ninguno de estos conocimientos nos son obvios. Lo obvio es aquello que dan por
supuesto sobre el mundo estas ciencias. Entonces surgen las preguntas metafisicas. La metafisica trata de
gue las ciencias positivas dan por supuesto, por obvio. Lo que constituye el pensamiento metafisico es la
remision a fundamento de los asuntos que trata.

Las tres grandes objetividades de la metafisica son mundo, hombre y Dios. Para Kant no podemos conocel
sino sélo pensarlas. Esa solucion moderna no es valida en la época radical. Kant pone la frontera en los
dictamenes del tribunal de la razén. Pero del hecho de que no se pueda conocer la sintesis de los actos lib
no se sigue que no exista la libertad. Quedan traspasadas las fronteras que puso Kant al conocimiento.

La metafisica estudia estas tres objetividades en remision al fundamento, de modo trascendental, en relacic
al ser. Por ello la metafisica es la ciencia radical. El primer problema cientifico es siempre ontolégico.

a) Dios: Por un lado se puede conocer a Dios desde los datos de la religién positiva revelada; por otro, se le
puede conocer metafisicamente desde los datos inmediatos e intuitivos de la razén humana. Distinguir entr
Dios (tratamiento filosofico—-religioso) y theos (tratamiento metafisico). El theos no es cuestién de creer o nc
simplemente esta ahi como realidad radical de todos los entes. Theos es la explicacion ultima y profunda q
la filosofia da de la realidad. Es el principio Ultimo explicativo de lo real, el principio al que se remite todo lo
existente. Para Aristételes, theos es fundamento Gltimo (arjé) y causa primera (aitia).

b) Hombre: El hombre no es s6lo animal racional como lo definié el estagirita. Es algo mas desde la
diferencia ontolégica o dimensién del ser. En remisién al fundamento el hombre es un abismo.

¢) Mundo: No podemos confundir mundo con naturaleza. El hombre es mundaneidad, es mundano. Decir e
es comprender al hombre en remision al fundamento. Husserl afirma que el mundo objetivo—natural ha sidc
conformado por el hombre. EI mundo no es sélo naturaleza, sino que es mundaneidad.

VI. UN CAMINO APENAS INICIADO

18. Universidad y paideia

La idea de la filosofia more radicale apenas ha iniciado su camino. Cada época ha vinculado la forma del
saber a grupos sociales determinados, en que el conocimiento se presenta como poder o dominacion socia
Quizas ésta sea la caracteristica de la universidad de la nueva época que tenderia a una comunidad
independiente y autbnoma en sus fines, pero implicada en los grupos sociales que la sostienen. La paideia
universitaria aquilata las posibilidades de la existencia del hombre. En la universidad de la época radical no
han desaparecido los males antiguos que la aquejan, pero se ha abierto un horizonte en el que es posible



nueva paideia. Debemos llegar a la educacion del hombre en todas sus facetas; eso es la paideia.

La paideia universitaria busca la conjuncién de los sentidos y la inteligencia en el conocimiento de la realidz
El concepto, creacion de la inteligencia, es el mejor de los instrumentos del conocimiento cientifico. La form
de vida tedrica tiende a una eficacia que transforma la realidad, nuestra percepcién y comprensién del hom
y el mundo.

19. Una filosofia vivible

El camino por recorrer de la filosofia radical tiene esta caracteristica: que esta idea de la filosofia sea vivible
gue tenga capacidad para ser vivida por cualquier hombre. La filosofia more radicale quiere lograr una
expresion acorde con lo mas propiamente humano del hombre, que ilumine las cuestiones candentes que
preocupan interiormente al hombre, y que por ello la vida tenga sentido y merezca ser vivida. Esa tarea exi
la razén diligente de todos los que quieran unirse a ella, es una tarea histérica. La filosofia hace al hombre |
humano.



